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«LA RELIGION INVISIBLEs

Salamance, Sigueme, 1973

Que la mayoria de los estudios sobre «lo religioso» suelen apatrecer
con un exasperante raquitismo socioldgico es pensamiento comin entre
muchos. Las realizaciones en este campo, repetidamente reducidas al and-
lisis institucional-eclesidstico e incluso parroquial, han provocado un pro-
fundo vacio tedrico indigno de las laboriosas pdginas de un Durkheim o
un Weber. Ciettamente se impone un paso de la «sociologia religiosa» a
una sociologia de la religién. Es precisamente ante un ingente mimero de
datos sin esttuctura teérica que los informe, ante la necesidad de traspasar
{a frontera del andlisis institucional, ante la necesidad de sentar las bases
tedricas pata un andlisis del procese secular, y ante la necesidad de rein-
vindicar el lugar de Ia sociologiz de la religién dentro de la misma teoria
sociolégica que T. Luckmann inicia sus estudios que se han sclidificado en
esta pequefia obra.

¢De qué manera una persona puede mantenet su autonomia hoy por
hoy? El impacto de la sociedad moderna sobre el curse de la vida del
individuo es la cuestion genética que enmarca la ambicién del autor. Cues-
ta poco ver y confescar que «los procesos de socializacidn han llegado a
ser en la sociedad modetna menos coherentes de lo que eran en las socie-
dades tradicionales... el problema de la existencia individual en la sociedad
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ha alcanzado un punto critico en el mundo contempordneo» (p. 25). Se
trata bésicamente del problema del hombre concreto —el individuo— hun-
dide en el aturdimiento; se trata bésicamente del resultado de la huida de
un mundo falsamente coherente como cuestionador de la existencia indi-
vidual,

Esta cuestidn mds bien de cardcter antropoldgico-social, segin Luck-
mann, puede dilucidarse —al menos en gran parte— desde una perspectiva
peculiar: la sociologia de la religién. La justificacién de tal perspectiva
ocupa precisamente el nervio tedrico central de la obra que, dicho sea
de pasc, resultarfa incomprensible de aislatla de un doble epicentro: de
una parte un personalisimo y no menos criticable concepto de religidn, y
de otra el bagaje tedrico vertido en «La construccidn social de la realidad»,
obra escrita juntamente con P. Berger. Tanto éste como Luckmann empren-
den una tarea en extremo interesante: buscar un encuadre para sus andlisis
de la religidén dentro de un marco mucho mds amplio vy general: la sociologfa
del conocimiento.

Las formas de religién que nos son familiares, para el autor, no son
sino expresiones histdricas especificas de universos simbdlicos. Estos son
sisternas de significado socialmente objetivizados y que se refieren por un
lado 2 Io cotidiane, y por otro indican un mundo que se experimenta como
trascendiendo esta vida; «son sistema objetivizados que relacionan la expe-
riencia de la vida de cada dia a un nivel de realidad trascendente» (p. 54).
Ast pues, mediante estos sistemas de significado el organismo humano
trasciende su naturaleza bioldgica. Esta capacidad de] organismo humano
de trascender su naturaleza bioldgica a través de la construccién de los
universos simbdlicos es lo que Luckmann define como «religién». Para
éste es plenamente armdnico conjugar esta capacidad de trascendencia con
el concepto elemental de religion. De esta manera el autor pasa a consi-
derar la «religién» de un fendmeno social al «fendmeno antropoldgico por
excelencia»: todo aquello por lo cual el hombre es tal, es religioso; la no-
religién es el biologismo. La religién lo es todo y todo es religién: he ahi
el pan-religionisma luckmaniano.

Esta forma social de religién, forma elemental, es no-especifica, es
decir, situada en un nivel de generalidad que, de encarnarse en forma histé-
rica, se configura —mediante representaciones, en una forma social especi-
fica no institucionalizada de religion. La complejidad progresiva de la socie-
dad, 2 partir de ahf, implicard un procese de institutionalizacidn del cosmos
sagrado para la obtencién de un «modelo oficial» de religién.

Remitiéndonos, no obstante, al punto de partida, es decir. a Ja especifica
relacidn hombre-sociedad en el mundo actual, Luckmann se detiene en la
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observacidn en la actual destruccién de los medelos oficiales y en la
«aparente» huida de la religidn en nuestra sociedad. Aquello que el dogma
queria asegurar, la actividad secular lo ha destruido. Ante el descrecimiento
de la religién tradicional debido a la pérdida de la relevanciz de los valores
que favorecian la integracion v legitimacidn de la vida de cada dfa, geudl
es la perspectiva que se nos ofrece con motivo de la caida de la institu-
cionalizacién, del modelo oficial? Luckmenn abre la puerta para una aven-
rurada hipétesis: aquello que en las sociologias de la religion se describe
como el fin de la religién puede ser indicio de un cambio mucho mds revo-
fucionatio: la substitucidn de la especializacidn institucional de la religidn
por una nueva forma social de religién no-institucionalizada: la «religién
invisible».

¢Qué es la religidn invisible? Mediante el proceso de socializacidn el
hombre internaliza una visidn histérica del mundo; aquello que era objetivo
se transforma en realidad subjetiva en un proceso que podemos llamar de
aindividualizacién de la racionalidad v de la conciencia» y que es un
reflejo v expresidn de una significacidn obietiva de una cosmovisidén histé-
tica {de esta forma la religiosidad individual estd determinada por ¢l mo-
delo oficial de religién). Peto si bien se podria afirmar una coherencia entre
=l cosmos sagrado v el sistema internalizado en las sociedades simples, no
puede concluitse lo mismo de las sociedades donde se ha verificade una
especializacién institucional de la religién: aquello que para una genera-
cién era un modelc oficial, para otra bien puede dejar de setlo. Cuande
esto ocurre, y este es nuestto caso, la religién tlende a convertirse en
«asunto privado»: tiene lugar un proceso que transforma la religién pro-
gresivamente en una realidad subjetiva v privada; la religién se privatiza.
En resumen, cuando el proceso de socializacién va no puede incluir el
modelo oficial de religién, la sociedad estd en vias de marginalizar la
especializacién institucional de la religidn. Se llega, asf, 2 una nueva forma
social de religién, «el cosmos sagrado moderno legitima ¢} retiro del indivi-
duo 2z la esfera privada y santificadz su sutonomis subjetiva» (p. 128).
Este es el hombre de Ia religién invisible.

Si bien la hipdtesis de Luckmann es atractiva, cabe reconocer también
que de la intuicién al error desgraciadamente muchas veces va poco trecho.
Si intuitivo es su acercamiento a un andlisis tedrico y positiva es su pers-
pectiva (desde el campo de la sociologia del conocimiento), también es
facilmente tentadora su conclusidn.

Evidentemente, aparte de numerosas lagunas que no es momento ahora
de explicitar v que incitan a formular ciertas reservas, existe una columna
vertebral que mantiene el libro en pie: su particular y panteistico concepto
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de religién. Si éste es refutado —uno cree que asf debe ser— parte de aquél
se desmoronard, Mal que sea asi, en ningfin caso habria que someter e
presente libro al eterno polvo de estanterfa: han quedado, con Luckmann,
expuestas sobre el tapete, a punto para su discusién, la formulacién y el
planteo desde un dngulo peculiar de una serie de cuestiones fundamen-
tales para un andlisis socioldgico de la religidn.

QUIM CASAL T BATALLER
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