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Resum

En la controversia entre quienes creen que Europa es xendfoba y los que creen que los
inmigrantes, especialmente los musulmanes, no sen integrables, hay pocos registros inter-
medios ¥, sobre todo, una serie de estéreotipos. El colectivo marroqui, a parcir de la déca-
da de los noventa se convierte en la colonia extranjera més numerosa en Catalufia. Los
ttimos inmigrantes presentan perfiles més contrastados que los de la primera generacién
llegada en los afos setenta, producto de la evolucién de su propic pais. Basdndonos en
diversas encuestas, se puede obtener una visién cruzada de la percepcién que tanto europeos
como magrebfs tienen de los «otros» y quienes son estos «otros», no necesariamente extran-
jexos o de otra etniz.

Palabras clave: inmigracién marroqui, inmigracién extranjera, integracién, politicas de
integracién.

Abstract. Marrocan migration in Caralonia: Controversial perceptions

The article deals with marrocan immigration in Catalonia (Spain). Immigrants came to
Spain in the late 70's. Spanish people regard them as the «other.

Key words: marrocan immigration, foreign immigration, integration, integration policies.

Los paises del sur de Europa, y en especial Espafia ¢ Italia, han observado un
importante cambio en los tltimos quince afios, y han pasado de ser paises emi-
sores de migracién a pafses receptores de inmigracién, lo cual implica nuevos
fenémenos de tipo econdmico, juridico y cultural. Comeo ocurre en todo pro-
ceso migratorio, pueblos de diferentes tradiciones culturales y religiosas han
sido puestos en contacto, desarrollindose una serie de percepciones e imigenes
entre la poblacién autéctona y la poblacién inmigrada.

Cataludia tradicionalmente ha sido un pais de migracién que, a diferencia
de otras nacionalidades histdricas de la Peninsula Ibérica, hace alarde de su
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mestizaje antiguo y, al mismo tiempo, de su capacidad ne sélo de preservar
sino también de dinamizar una identidad cultural fuerte’.

Es cierto que en los dltimos cien aftos la distancia etnolégica entre €l
grupo de inmigrantes y la sociedad receptora no ha sido importante, ya que
procedian de un mismo lecho hispinico, mediterrénco y catélico. A estas
caracteristicas se afiade la voluntad de cambio rural-urbano de fa mayorfa de
tos inmigrantes y la incorporacién a una sociedad industrial y de servicios, con
una percepeién de libertad y obertura personal mayores. Por lo tanto, la cul-
tura catalana ha sido percibida como generadora de estilos de vida dindmi-
cos y de una apropiacién tecnoldgica aplicada en los 4mbiros laboral y
doméstico.

A partir de los afios ochenta se frenan las migraciones interiores y fluyen
las procedentes de terceros paises. No sélo aumentaba la poblacién extranjera,
sino que incluso cambiaba de signo. Mientras que hasta 1990 los residentes
extranjeros procedentes de E)aises del Primer Munde eran mayoritarios en las
cuatro provincias catalanas®, a rafz de la regularizacién llevada a cabo por el
gobierno espafiol en 1991 se invierte la proporcién hacia los paises del Tercer
Mundo y muy especialmente hacia ¢l reino de Marruecos, cuyos inmigrantes
pasan a representar el colectivo mds numeroso en Catalufia.

La controversia sobre la capacidad de los diversos grupos de inmigrantes
extranjeros para integrarse en la sociedad de acogida es un tema de largo arrai-
go, especialmente en aquellos pafses con tradicidén inmigratoria. Se subraya
que Ja inmigracién procedente del Tercer Mundo crea problemas especificos
al poner en contacto pueblos con tradiciones familiares o religiosas diferentes.
La atencién se focaliza sobre los grupos inmigrantes musulmanes, bien repre-
sentados en Francia, Alemania y Gran Bretafia. Las poblaciones negras de estos
paises parecen inquietar menos a los autéctonos, ya que sus culturas, en prin-
cipio, pueden encuadrarse mejor con las costumbres europeas.

En la controversia entre quienes ¢reen que Europa es xenéfoba y quienes
creen que los inmigrantes no son integrables y crean conflictos existen pocos
registros intermedios. En los discursos se tiene una visién moralista—y empleo
este concepto referido a las normas (externas) y valores que se consideran bue-
nos o malos—, posicionando lo bueno en relacién a las normas y valores del pro-
pio grupo. En realidad, el problema radica en que no se tiene en cuenta que
las sociedades evolucionadas europeas son sociedades complejas en las que se
pueden observar, dentro de los mismos individuos autéctonos, diferentes cre-
encias y estilos de vida que se manifiestan especialmente entre las diversas gene-
raciones.

1. Catalufia en 1900 contaba con 2.000.000 de habitantes que si dnicamente hubieran segui-
do un crecimiento vegetativo se hubieran transformado, en el caso de que no se hubiesen
producide migraciones, en 2.400.000 en lugar de los seis millones actuales, y el peso de
Caralufia dentro del Estado espafiol serfa de un 6% en lugar del 16% que supone actual-
mente.

2. Ei colectivo mayor eran los alemanes, con 6.828 personas (31 de diciembre de 1990).
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Por otro lado, se ha podido constatar en Europa que en la década de los
ochenta las mujeres de origen musulmdn —ya sean argelinas en Francia, tur-
cas en Alemania o de origen pakistani en Gran Bretafia— presentan una tasa
de fecundidad préxima a la de las curopeas, como consta en los diversos cen-
sos y estudios demogréficos. Normalmente la integracién en la sociedad de
acogida se da a nivel de comportamiento social y de hibitos de consumo, espe-
clalmente para los jévenes, pero también para los adultos.

Esta controversia, introducida en Espaita especialmente por los medios de
comunicacién y los sondeos de opinidn pablica, parte la mayoria de las veces
de estereotipos®, conociéndose muy poco tanto ia sociedad emisora como la
receptora. Ante este desconocimiento se extraen consecuencias de otros mar-
cos sociales sin tener en cuenta que la trayectoria histérica es diversa. Por ¢jem-
plo, un punto de referencia para nosotros es Francia y, sin embargo, no es
extrapolable un fenémeno tan tipicamente francés como es el de los Hargui®.

En el caso de la presidn migratoria ejercida por la todavia fuerte natalidad
marroquf ha convertido la emigracién al extranjero en la salida mds viable para
muchas personas de esta nacionalidad, asi como en un importante factor eco-
némico a nivel nacional: las transferencias de los trabajadores marroquies en el
extranjero son fuente de divisas, al igual que lo fueran en su tiempo para Espafia,
con el agravante de que, en el case de Marruecos, es la fuente mds importan-
te (16,5 billones de dirhams en 1990}, seguida a mucha distancia por el turis-
mo {10,5 billones de dirhams). Estas transferencias permiten la cobertura mds
o menos total del déficit comercial del pafs. Por otro lado, las inversiones afec-
tan 2 zonas como la costa noroeste (Casablanca, Rabat) y, aparte del consume
directo, favorecen poco a las regiones con fuerte migracién.

La distribucién geogrifica de la poblacién marroquf ha experimentado,
asimismo, grandes cambios en las dltimas décadas. En 1960 el 70% de los
marroquies viviz en zonas rurales, mientras que actualmente alrededor de la

3. Para el caso espafiol, una encuesea del CIS (estudic ndm, 1841) de octubre de 1989 sefia-
laba que los encuestados opinaban que la poblacién de origen drabe era «atrasada, cruel y gan-
dulax, y que no era «ni honrada ni fisbles. Esta misma encuesta, sin embargo, estimaba que
fos inmigrantes negroafricanos eran percibidos positivamente por la poblacién espafiola,
que consideraba que eran «atrasadosn, aunque strabajaderess, y que ne eran «soberbios,
tacafios ni malgastadoress. Segin otro estudio monogrifico promovido por el Ajuntament
de Barcelona {INITS, 1992), los marroquies recibirian para la poblacién barcelonesa los
estereatipos més negativos, tan sélo superados por los atribuidos a los gitanos. Sin embar-
po, hay que destacar que a un 59,6% de los encuestados no les importarfa que sus hijos
fuesen a la escuela con otros nifios de raza diferente.

4. Los Hargui formaban parte de los indigenas o supletifi que servian en el ejército francés en
Argelia. Cuando entraron en Francia unides 2 la suerte de la descolonizacién, estuvieron
aislados de [a sociedad de acogida, en zonas dererminadas, durante casi veinte afios, aspec-
to que retardd su integracién, asi como la de sus hijos, 2 pesar de ser de nacionalidad fran-
cesa. Esto provocé sobre los de mis edad un repliegue sobra la culeura de origen y
especialmente sobre el Islam, ayudando en buena parte al desarrollo del mismo en Francia.
La paradoja, dice el antropdiogo Mohand Khelil, es que los inmigrantes marroqules no
repatriados han tenido un indice mayor de integracién at no sufrir este enclaustramiento.
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mitad reside en ciudades. El descenso de la poblacién activa en la agricultura,
consecuentemente, ha sido constante®. Sin embargo, resulta una paradoja el
afirmar que el descenso de la poblacién agricola es relativo, ya que hay mis
personas actualmente en el campo (12,7 millones en 1991) que en 1960
(8,2 millones). Podemos hablar en este sentido de dos Marruecos: el urbano
y el rural, y ambos, a su vez, importantes emisores de emigracién.

Esto comporta que entre los mismos inmigrantes se den perfiles diferen-
ciados. La misma sociedad marroqui es diversa desde antiguo (pensemos en
los berberéfonos y los arabéfonos). A ello hay que afiadir las nuevas transfor-
maciones sociales ocurridas en las tltimas décadas: junto a una mayoria de
analfabetos representados por los inmigrantes de las primeras migraciones, en
las actuales encontramos inmigrantes con estudios secundarios y universita-
rios; el aumento de las zonas urbanas; una cierta obertura en el entorno fami-
liar sobre las mujeres provocada por la nuclearizacién de la familia y la mayor
escolarizacién de las nifias repercute en la incipiente migracién individual de
mujeres fuera del contexto familiar. Por otro lado, a pesar de los altos indices
de natalidad, estos cambios afectan a las nuevas pautas demogréficas, tanto en
Marruecos como en la emigracién.

Focalizando la imagen en los marroquies inmigrados en Espafia, que las
estimaciones sittan alrededor de 90.000° y particularmente en el caso de
Catalufia’, donde ascienden a 21.545 segtin los datos oficiales® —algunos més
si contemplamos aquellos que no han pasado ningtn tipo de regularizacién—,
a través de la documentacién consular marroqui entre los afios 1962 y 1991
se puede observar la extensién en forma de mancha de aceite de esta inmigra-
cién. La mayor parte de los inmigrantes son de origen rifefio (casi un 40%), y
mds concretamente de las provincias de Nador y de Yebala. En lo que se refie-
re a la procedencia rural de la inmigracién, Catalufia presenta un 44% del total.

5. En 1965, el 61,3% de la poblacién activa marroqui trabajaba en la agricultura. En 1973, este
porcentaje era del 53,9%; en 1980, de un 45,6%, y en 1987 el porcentaje habia descendi-
do ya a un 38%. Fuente: World Bank (1991).

6. Datos del Ministerio de las Comunidades Marroquies en el Extranjero (14 de diciembre
de 1992).

7. Los datos de la poblacién marroqui surgen del estudio inédito de cardcter socio-antropolégico
llevado a cabo por el colectivo loé, siguiendo las directrices y bajo la coordinacién del ICEM,
y en el cual ha colaborado también el Taller de Estudios Internacionales Mediterrineos
(TEIM) de la Universidad Auténoma de Madrid. Se trata, por un lado, de ofrecer una
panoramica actual de la situacién de la inmigracién de origen marroqui en Catalufia, hacien-
do especial hincapié en los aspectos cualitativos a través de encuestas en profundidad que nos
informen sobre las trayectorias personales de los migrantes. Estas encuestas han sido reali-
zadas entre individuos especificos cuyo perfil responde a tres tipos de inmigrantes: 1) anti-
guos, de primera generacién, 2) de segunda generacién, nacidos en Catalufia o llegados
cuando atin eran nifios y 3) inmigrantes recientes, pero siempre teniendo en cuenta que
llevan mas de tres afios en Catalufia. Para la poblacién catalana me remito a la muestra
especial —de tamafio considerable— de la European System Values (Andrés Orizo y Sdnchez:
El sistema de valors dels catalans), cuyo valor se acrecienta por poderse comparar con el resto
de las muestras europeas.

8. Direccién General de Policfa, 30 de abril de 1992.
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Si la migracién afecta colectivamente, nunca se ha de olvidar que las
migraciones modernas tienen un fuerte componente individual ligado al pro-
yecto de vida individual. Veamos, por lo tanto, cémo afecta la trayectoria
personal llevada a cabo por los emigrantes —partiendo de la premisa de que
Marruecos alberga culturas diversas y que las transformaciones de las dos ulti-
mas décadas han sido profundas— a la percepcién del colectivo marroqui
entre los diferentes grupos de migrantes, y también cual es la percepcién de
la sociedad de acogida, o sea, la catalana. Debido a las inevitables restriccio-
nes de espacio, intentaré hacer un breve andlisis sirviéndome de los datos de
dos encuestas que si bien son metodolégicamente diferentes ilustran nues-
tro grado de conocimiento, aportando unos factores a tener en cuenta en
posteriores andlisis.

La tendencia que impele a las sociedades a evolucionar del status hacia el con-
trato hace reflexionar a Ralf Dahrendorf en que «el hombre moderno es capaz
de abandonar el lugar que hereda» ya que «si las definiciones de modernidad
tienen una caracteristica en comun es la del movimiento, que incluye el movi-
miento de la gente por los espacios geograficos y por la escala social, ya sea
para subir o para bajar por ella». Estas caracteristicas se dan en las sociedades
complejas, tanto en el colectivo inmigrado como en el autéctono, pudiendo
crear diversas fricciones dependiendo de la 6ptica del sujeto implicado.

De las entrevistas efectuadas a los jévenes marroquies por el colectivo IOE,
se desprende que, si bien éstos mantienen una buena relacién con su entorno,
al mismo tiempo se muestran mds sensibles que sus padres a cualquier mani-
festacién de rechazo o xenofobia, «algo que, generalmente, les viene de personas
anénimas o distantes», ya que las relaciones con los catalanes préximos se
pueden calificar como normales. No ocutre lo mismo con «la gente» en gene-
ral que, segun opinan los jévenes entrevistados, menosprecian a los marro-
quies. Algunos notan que una cierta mirada inquisitiva se da con mis frecuencia
entre las personas mayores que entre los jévenes. Por otro lado, en el interior
del colectivo marroqui también se aprecian imdgenes poco complacientes
entre los de ciudad y los de pueblo y entre los arabéfonos y los berberéfonos,
produciéndose fricciones entre ellos y estableciéndose estereotipos. De este
modo, los urbanos dicen no querer salir con los rurales porque son «nervio-
sos y pendencieros, se comportan igual que en Marruecos»; mientras que los
rurales encuentran a los urbanos «despegados de sus tradiciones» y «poco de
fiar».

Las visiones son tan contrastadas que la inmersién en la nueva cultura
puede ocasionar que el fenémeno inmigrante provoque unos mayores senti-
mientos de solidaridad: «No se puede confiar ni en tus amigos —en Marrue-
cos— porque te pueden engafar y todo eso. Pero cuando vienen a Espafia la
gente cambia, se vuelven buenas personas, y si algiin dfa no tienes dinero para
la discoteca te ayudan, y si no tienes comida te ayudan». La proximidad es la
base de una relacién igualitaria: «siempre bien con los amigos». La experiencia
directa entre los marroquies es que, en cuestién de amistad, no tiene impor-
tancia la nacionalidad.
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En esta tesitura es interesante considerar la distincién hecha entre proxi-
midad y lejania, ya que es la base de las relaciones interpersonales de las socie-
dades complejas. Si focalizamos ahora la relacién o percepcidn entre los catalanes
dentro de su propia sociedad, nos encontramos que mientras nueve de cada
diez encuestados afirma que conffa plenamente en la familia, no llegan a cua-
tro los que creen que puede confiarse en la mayorfa de la gente, y seis decla-
ran que nunca se es lo suficientemente prudente.

En relacién a esto, la sociéloga francesa Helene Riffault, en un interesan-
te articulo basado también en la European System Values y en ¢l Eurobarémetro,
comenta como perciben los europeos a «los otros». Los otros se distinguen
entre aquellos percibidos como «personas» y aquellos otros percibidos como
«gente». Al igual que para los marroquies las personas son la familia, los ami-
gos y los compafieros del trabajo, mientras que lz gente son aquellos seres dis-
tantes en los que no se puede confiar. La media europea se divide entre tres
sobre diez que creen que se puede confiar en la gente y seis que desconfian.

Continuando con la misma encuesta europea, esta vez aplicada a Catalufia,
pasamos ahora a la pregunta: «Personas 2 las cuales ne le gustarfa tener como
vecinoss, En base a diferentes variables, un 18% de los encuestados declaran no
querer vivir cerca de musulmanes. Es esta una de las categorias mencionadas en
los dltimos lugares de la lista, y se halla claramente por detrés de otras tales
come drogadictos, gente dada a la bebida, personas portadoras del virus del
sida, extremistas de derecha y de izquierda, homosexuales o gente incstable;
pero estd cuatro puntos por delante de «gente de otra raza». Aunque en las
encuestas pueda parecer que raza y cultura se superponen, es la cultura dife-
rente, en el sentido etnolégico, y no la raza lo que produce un mayor recha-
zo. El rechazo aumenta entre los de mis edad y entre el agregado correspondiente
2 los estratos socialmente menos favorecidos, representados por los jubilados,
trabajadores no cualificados y parados.

De todas formas, aprovechemos ¢l conocimiento de las encuestas analiza-
das por Riffault. Si «para tres curopeos sobre diez la presencia de personas de
otra nacionalidad o de otra raza en su pais es considerade como excesivo; y
para cuatro sobre diez come importante, aunque no excesivor; pero en la vida
cotidiana, es decir, en el barric en el que se habita o en ¢l Jugar donde se tra-
baja, a penas uno sobre diez europeos dice que le molesta la presencia de estas
personas «que no son como elloss. Por lo tanto existe una gran distancia entre
la opinién y la experiencia vivida mucho mis integrada, donde esta «gente» se
CONVIErte €N «PErsonas» Concretas.

En la encuesta sobre la migracion marroqui, Amin, joven nacido en Catalufia
de padres rifefios, manifiesta una buena definicién sobre la moralidad. Se mues-
tra muy critico hacia aquellas personas {sean de pueblo o de ciudad} que no
saben comportarse de forma civilizada. Este valor de civilizado es ef que puede
permitir una relacién arménica con «los otros». Para Amin la moralidad de las
personas es su capacidad de adaptacién o encaje en las pautas medernas de
vida, adaptacién que por un lado pueden no tenerla aquellos que son pen-
dencieros o que se encierran en una tradicién estatica dentro de la comunidad
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marroqui o aquellos otros que en la sociedad catalana miran con recelo a las
personas de otra cultura sintiéndose, quizds, inseguros’.

Para los marroquies la familia y el trabajo son lo m4s importante, asi como
las redes que utilizan. En este punte, no se diferencian de la sociedad catalana
en cuanto a los valores principales en relacién a su propia vida. No tienen una
visién integrada del estado y se autodefinen por su cultura especifica. Por ejem-
plo, en una de las entrevistas una inmigrante nacida en el Rif recuerda que
cuando tenfa siete afios emigraren a otro pafs, que era Casablanca. Excepto en
el cardcter isldmico la joven podia definir como «otro» un lugar donde la len-
gua, la urbanizacién y el estilo de vida eran tan diferentes al suyo.

Quien emigra busca un cambio persenal y no le importa adecuar lo que
ha aprendido a su nuevo estilo de vida. Sin embargo, las aspiraciones frustra-
das suponen un fracaso, no sélo como inmigrante sino también como perso-
na. Este es ¢l caso de Nazir, que lleva 16 aftos fuera de su pais, y no ha
conseguido atin traer consigo a su mujer y 2 sus hijos. Para é] su vida queda
reducida a una mera fuerza de trabajo «y eso no vale nada».

Diferente caso es el de otro inmigrante llegado en 1987 y que ha conse-
guido [a reunificacién familiar, quien argumenta que la clave fundamental de
la nacionalidad deberia ser el ius soffs, es decir, el derecho a residir, trabajar y
consumir ent un determinado lugar escogido, en este caso Catalufia. A su dis-
curso voluntarista y especifice liga ¢l universalismo de los derechos humanos
de las personas manifestando que éstos deben estar por encima de los dere-
chos nacienales.

He escogido expresamente estas afirmaciones porque en cuanto al us solis
o derecho a ser cataldn liga con los discursos generados desde la Generaliar,
no tan sélo oficialmente, sino desde gran parte de la sociedad catalana. El pro-
blema reside en que el derecho espafiol, ligado al uis sanguinis, no reconoce a
los hijos nacidos de padres extranjeros. Al mismo tiempo, la fragilidad de los
derechos entre los extranjeros que residen en suelo espafiol hace muy dificil la
integracién, a pesar de que en teerfa un emigrante o su hijo podria integrarse

en la cultura especifica de la sociedad receptoral®.

9. No estd clara la movilidad social ascendente que se habfa iniciade en Evropa después de la
Segunda Guerra Mundial, especialmente en los afios sesenta. Por esta razon, en las encues-
tas es facil ver que los que creen que los extranjeros pueden entrar en competencia con ellos
{ocupaciones precarias, viviendas econGmicas, ayudas sociales) sean menos favorables a la inte-
gracién de las minorias. Estas entran en el discurse demagbgico del mito no resuelro del
progreso continue y se convieree en el chivo expiatorio de la crisis y del malestar {delin-
cnencia, ocupacién de empleo) de las esencias de la civilizacién europea. Esta crisis socio-
i6gica se ve reflejada en la anomia y en los «salvajes urbanoss, como los skin beads, que
basan su superioridad en la fuerza bruta y no en aspectos positivos, y que fundamentan su
orgullo en el hecho de ser de raza blanca (Roque, 1991).

10. En el estudio promovido por el Centre d’Informacié a Trebaliadors Estrangers (CITE},
que analiza la percepcién de discriminacién por paree de marroqufes, africanos y asifticos
residentes en Caralufia, los encuestados atribuyen las actitudes discriminatorias mayor-
mente 2 las actuaciones policiales {83%) miés que a sucesos ade calles (3496} (Solé y Herera,
1991}.
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Como ya habia manifestado Germaine Tillion {1966) en su estudio etno-
l6gico sobre las sociedades magrebies, el peso de la sociedad patriarcal, que
confina a las mujeres dentro de las casas, es un impedimento cultural superior
al Islam. De hecho, en ¢l proceso modernizador la sociedad permite trabajos en
el exterior que s6lo son ocupados por divorciadas o viudas. Es el padre y el
marido quienes reprimen a la mujer. Un caso interesante en el que la emigra-
ctén ha supuesto una mayor autonomia personal es el que resume Yasmina,
joven casada con un emigrante rifefioc que llevaba ocho afios en Cataluia. A
pesar de no conocer a su marido hasta que fue a su casa para pedirla en matri-
monio ha resultado un hombre abierto y la deja vestir y actuar como a ella le
guste. Tiene una casa pequefia pero bonita en la que se siente a gusto. Sdlo
tiene des hijos, un nific y una nifia que van a la escuela contentos y aprenden
cataldn y castellano, y en casa hablan ¢l chetha. Después del segundo hijo se
puso a trabajar en el servicio doméstico aunque ahorz no tiene trabajo, cosa
que lamenta. La entrevista muestra como ninguno de estos pardmetros tiene que
ver con la socializacién vivida en su infancia: una familia de oche hermanos,
enclaustrada por ser nifia y sélo dos afios de escuela, que encima no le gusta-
ba por los mérodos arcaicos empleados, en los que se utilizaban castigos cor-
porales.

Este conjunto de transformaciones en las pautas de vida de Yasmina no
suponen en absoluto el cuestionamiento de su fidelidad al Islam y a la mayo-
rfa de las practicas tradicionales ligadas a las fiestas religiosas. Gran parte de
los marroquies ven la religién en su doble vertiente, por una parte, al igual que
muchos catélicos, como una tradicién ligada a los ritos de paso pero también
come norma de conducta especialmente para no caer en vicios y obrar recta-
mente. En este sentido la religién es un valor ascético y de aqui la disyuntiva,
especialmente para los jévenes varones que se ven fuertemente atraidos por las
costumbres de la juventud autéctona: discotecas, beber, fumar, salir con chicas;
aspectos que, por otro lado, les ayudan a una mayor integracién en la socie-
dad de acegida, llegando a crearse, incluso, parejas mixtas.

Jean Stotzel (1983), en la sintesis levada a cabo tras la primer encuesta
europea de valores de los afios ochenta, en relacién al desconocimiento de los
demds, asi como al juicio que nos hacemos sobre nosotros mismos y los otros,
muestra cémo las representaciones son un jucgo de espejos que dificilmente
puede dejar de dar una imagen distorsionada, pero al mismo tiemnpo real: «Lo
que regula las relaciones entre A y B no es sélo la imagen que A y B se hacen
de cada uno de ellos mismos, sine también la imagen que A imagina que B se
hace de A y la que B imagina que A se hace de B. Y quizds para complicar
todavia las cosas, de la imagen que A se hace de la imagen que B se hace de sf
mismo, B, en su relacién con A, y reciprocamente». Las tensiones y conflictos
surgen entre grupos, entre individuos y entre nosotros mismos, sin embargo,
la riqueza de los contrastes de Ja pluralidad es creativa y da paso a situaciones
abiertas.

No se trata de tener una concepcién blanda del phuralismo, ni de que cada
uno abandone aquello que cree o aprecia. Pero, como sabemos, las culturas
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jamds son rigidas, sino dindmicas. Por otro lado, cada dfa mds, es un hecho el
tépico de la cultura planetaria. La cultura est4 posicionada en circulos con-
céntricos. Lo que parece irreconciliable, e universalismo con el particularis-
mo, es precisamente el nuevo paradigma de la complejidad cultural: la
articulacién de lo uno y lo muliiple. La poliidentidad es la identidad del hom-
bre contemporéneo.
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