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diciones y modos de vida de la juventud
que habita en Aragén, en el que se
incluyen nuevas vetas de interpretacién,
a través de la ucilizacidn de una serie de
indicadores que permiten desvelar la
vivencia de la realidad social de los j&-
venes, por medio del estudio del
reemplazo biolégico, de la estructura y
cambio social y politico, del lugar de
procedencia y las trayectorias de emi-
racién, de la identificacién con el terri-
torio y espacio en el que viven, de la
pertenencia a una generacién, y de
la percepcidn subjetiva de la clase sociat
con la que se identifican.

La rigurosidad, tanto metodolégica
como en la exposicién de los resultados

obtenidos, no es ébice para que su lectu-
ra y consulta sea del interés ro sélo del
educador, profesional, politico, etc., sino
que también, sea comprensiva para los
ITSMOs jSvenes que son asirmismo sus des-
tinatarios.

Con esta nueva publicacién, Angela
Lépez, en esta ocasién con un equipo de
profesores de su deparramento universi-
tario, continia la linea de investigacién
iniciada hace afios sobre la juventud ara-
gonesa, y de la que es pionera, aportan-
do datos de actualidad y una exhaustiva
reflexién sobre la compleja realidad de
este grupo social,

Carlos Gérez Bahillo

R. Diaz-SaLAZAR; S. GINER; F. VELASCO (eds.)

Formas modernas de religion

Madrid: Alianza, 1994 {Alianza Universidad, 783)

Este libro es una obra colectiva que se
adentra en ¢l estudie de las formas reli-
giosas de nuestro tiempo. Son doce pers-
pectivas que exploran «la produccién
mederna de la religiosidad» y os modos
especificamente modernos de la expe-

' riencia religiosa», Como se puede leer en
el prefacio: «en una palabra, bajo condi-
ciones de modernidad, se hace necesario
estudiar ne sélo la sacralizacién de la vida
y el munde profano, junto z las profana-
ciones a las que de lo sagrado sobrenaru-
ral pueden entregarse los hombres, sino
también y muy especialmente el procese
de sacralizacién y consagracién de lo pro-
fano que ocurre, inevitablemente, bajo
condiciones de modernidad avanzada»
{p. 13). Son doce trabajos que vuelven la
mirada, desde las ciencias sociales, al
dmbito por el que se mueve el homo reli-
grosus,

Como los mismos editores proponen,
la idea que inspira el libro se encuentra
en Durkheim cuando afirmaba que la reli-
gién est4 llamada a transformarse, pero
no a desaparecer. Por ello, las ciencias

sociales deben atender tanto a las formas
religiosas sobrenaturales como a las refi-
giones seculares o laicas intramundanas del
mundo contempordneo. Consideran que
el campo quee se abre ante este horizonte
es muy férril. La ferrilidad la consiguen
porque los autores nos acercan a este terre-
no sin la acritud de otras épocas. Las filias
y las fobias han sido filiradas por el tamiz
de la lucidez v, sobze todo, por la curio-

“sidad. Hoy se puede hablar de religién

sin pudor gracias a la propia seculariza-
citn. Desde esa clave, este libro recorre
su camino con aplomo ¥ con un talante
cargado de frescura intelectual. Avin sien-
do articulos de amplia diversidad, consi-
guen una obra homogénea e interesante.
Es como la palera de un buen pinzer,
donde no imporra mezclar colozes si el
cuadro final es bello. El resultado de esta
obra tfumina con aportaciones originales
y sugerentes el campo de la religién de
nuestro tiempo.

La estructura de este recorrido discurre
por tres apartados abiertos a los explora-
dores: Primero, el munde moderno y reli-
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gién. Segundo, las formas modernas de re-
Hgidn. Tercero, ¢l fururo de lu religién.

La primera parte, Munde moderno
y religién, estd formada por cuatro capi-
tulos, Comienza Jos¢ Luis Lépez
Aranguren con Lz religién hoy. El texto
destila un cierto perfume reiterativo a cris-
tiano viejo con algo de hererodoxia.
Aunque, $utilmente, parece estar cons-
truido como un consejo para los lideres
de las religiones historicas, mds que como
un inocuo articule cientifico. Su aporta-
cién comienza casi comeo termina: «Parece
indudable, en suma, que asistimos al
rerroceso de las “iglesias” y al avance de
las “religiones”™ {p. 21). «5i las iglesias no
lo remedian, tal vez nos encaminemos
hacia una nueva época en que la religién,
sobre todo la religidn juvenil, podri
encontrarse por doquier, excepto en fa
iglesia [...]» {p. 37). Entre ambas frases
discurre con soleura por la historia recien-
te rastreando la accién simbélica religio-
sa y la accién real. Apunra que la fe
compartida ha de ser siempre desde
la tolerancia, lejos de ta imposicién y
suficientemente ilustrada, abierta al plu-
ralismo intraeclesial y al pluralismo inte-
rreligioso. Quizd por esto mismo, lleva el
argumento al terreno de los heterodoxos.
En los tiempos de la postmodernidad se
preocupa por tratar el postcristianismo y
postcatolicismo.

El segundo trabajo es de Ignacio
Sotelo, Lz persistencia de la religién en el
mundo moderno. Construye su discurso
alrededor de dos categorias, la persisten-
¢ia y la coexistencia. Con [a primera
«alude al hecho de que Ja religidn, pese a
los pronésticos de la modernidad ilustra-
da, no se haya eclipsado en la sociedad
industrial desarrollada». Pero es una temé-
tica que afecra especialmente 2 los ilus-
trados modernos, a aquellas personas que
no dan por hecho «que fa religidn es con-
sustancial con lo humanos. Tras un paso
rdpido por la secularizacién y la moder-

nidad muestra una de las paradojas de lo
que se planteé como ocaso de la religién:
«La secularizacién podria revelarse para-
déjicamente comeo la condicién funda-
mental para el renacer de la experiencia
religiosa» (p. 43). Con la categoria de coe-
xistencia, expresa la incompatibilidad de
la religi6n y la modernidad, entendiendo
como muestra mds clara de esta Gltima la
cosmovisidn emanada de la ciencia. Las
dos esferas, segiin el autor, deben mante-
nerse como incompatibles por el bien de
ambas. La conclusién del articule es una
sintesis amable de lo que ha sido una pelea
de varios siglos.

El tercer capitulo es de Fernando
Velasco, La religion de la humanidad, Este
es un trabajo cargado de mistica. Es capaz
de hablar de la humanidad con palabras
de densidad universal, desdogmatizadas
y respetuosas. Hace sentir al lector la pre-
ciostdad de «una conciencia religiosa en
que se anhela y sc trabaja por afirmar ¢l
imperic espiritual del mundo frente a los
que estiman poco valioso el mundo en
que vivimos». Es un cdntice erudito rebo-
sante de sabiduria, una incitacién a 2pos-
tar por la vida. La vida como nicleo
generador de religiosidad y de espiritu.
Bajo la apariencia de un articulo descrip-
tivo se construye un mensaje moviliza-
dor, activo y dionisiace, como dice el
autor: «No hay que crear un munde
nuevo, sino que hay que reconciliarse con
el existentes. Es una apuesta por la vida
que fenemos.

En cuarto lugar, contintia Rafael
Diaz-Salazar con La religién vacia. Un
andlisis de la transicién religiosa en
Occidente. Este trabajo consigue un retra-
to interesante de la evolucién de la reli-
gién en Occidente tomando come eje una
serie de procesos sociorreligiosos que el
autor denomina religién vacia. Con esta
metéfora, sefiala una nueva forma de vida
religiosa que se estd re-llenando, re-con-
figurando. Recurre a los datos estadisti-
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cos y a la numererta para afirmar con un
soporte cifrado conclusiones que reabren
la puerta a la reflexién desde la sociolo-
gfa de la religién. En una frase escondi-
da, se muestra una necesidad de este
campo de investigacién: «[...] muchas de
estas teorizaciones no pasardn del estatu-
to de hipdresis teéricas —con algunos
apoyos basados en la observacién partici-
pante y en datos empiricos secundarios—
mientras no presenten investigaciones
empiricas tan sélidas como sus teoriza-
cioness. Es un artfculo recomendable para
los amigos de los datos. la conclusién final
es que la religién estd inmersa en un pro-
cese de cambio y reconstruccién.

La segunda parte, Formas modernas
de religién estd compuesta por otros cinco
capitulos. El primero es de José Prades,
con La religidn y el centro sagrado de la
sociedad. Plantea cuatro proposiciones «de
caricter inceactivo € hipotéiicor que pre-
tenden llegar a «poder medir —y reo-
tientar, resucltamente— el peso especifico
de las creencias refigiosas, en la hipétesis
de que éstas contindan siendo lz fuente
fundamental que da sentido a nuestra
cultura y a nuestra civilizacién» {p. 117).
Asi, desde una visién de conjunto, se
orienta la teoria hacia la préctica.
Metodolégicamente, pretende lo univer-
sal por encima de lo particular. Toma
como categoria fundamental «o sagra-
don, peto centrado en la naturaleza huma-
na misma, no en mundos exteriores.
Como conclusién, mira al futuro y plan-
tea que «el porvenir no puede fundarse
mids que sobre una religiosidad que sacra-
lice a 12 vez la autonomia de las personas
y la solidaridad universal de las personas
y las sociedades humanas» (p. 126).

Sigue, Salvador Giner, con Lz Reli-
gidn civil. Este es el trabajo mds extenso
de la obra. Se encuentra en el centro fisi-
co de la misma y aborda uno de los retos
de la modernidad: fa religién civil. Esta
consiste «en el proceso de sacralizacién de

clertos rasgos de la vida comunitaria a tra-
vés de rituales piiblicos, liturgias civicas
o politicas y piedades populares encami-
nadas a conferir poder y a reforzar la iden-
tidad y el orden en una colectividad
socialmente heterogénea, auibuyéndole
transcendencia mediante la dotacién de
carga numinosa a sus simbolos munda-
nos o sobrenacurales asf como de carga
épica a su historia» {p. 133). Para ello,
repasa los hitos histéricos de la religién
civil deteniéndose especialmente en
Rousseau, llegande a tdempos mis cerca-
os con Durkheim y, después, a la obra
de R. Bellah, mds centrada en la sociolo-
gfa de la religidn civil contemporsnea.
Pero Giner no se gueda en este nivel,
avanza sobre los trabajos anteriores. Pone
de manifiesto los rasgos comunes de las
religiones civiles de las sociedades moder-
nas. Elabora un «inventario imperfecton
de las formas elementales de la religién
civil: «toda religién civil sacraliza lz poli-
teyar; perrenece a la sociedad civil; es
endémicamente ambigua; suele ser
nacional o nacionalista; difiere de la reli-
gidn politica, de modo relativo; garantiza
ur modo de deminacidn socizl; integra
elementos heterogéneos conservando parte
de su diversidad; hoy, forma parte de ia
produccién medidtica del carisma. Tras este
arduo recorrido llega a un apartadoe ines-
perado y quizd el més poético e intere-
sante del trabajo: La produceidn numinosa
de lo secular. Aqul arricula una intuicién
sugerente y fecunda: sin devociones cfvi-
cas y creencias transcendentes, por muda-
nas que sean, compartidas por la
ciudadania, no es posible la felicidad
ptblicas {p. 168).

Continda Enrique Gil Calvo, con
Religiones laicas de salvacién. Inicialmente,
parte de un trabajo de Gellner «Las jau-
las de goma: desencante con el desen-
canto» el cual debate y retoma para
elaborar una tipologia sobre las formas
contemporineas de religiosidad secular o
modernizada. El criterio de elaboracién
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que utiliza, come ¢l mismo sefiala, pro-
viene de Weber. Aguel preponia un cua-
dro que es el resultado de cruzar un ¢je
de religiosidad ascética/mistica con otro
de compromiso intramundano/extra-
mundano. Sobre ese soporte realiza un
andlisis de cuatro tpos: las refigiones poli-
ticas activistas; religiones politicas contem-
plativas; religiones narcisistas activiseas;
religiones narcisistas contemplativas. Con
ello sélo pretende «identificar los campos
posibles en que potencialmente pueden
producirse rituales seculares de salvaciéns
(p. 185}. La constatacién empirica es otro
asunto.

Despuss sigue Angelz Lépez, con Riros
sociales y liturgias juveniles de espera. Es un
ensayo que se atreve a abrir una de las cajas
de Pandora de nuestro tiempo: el mundo
juvenil. Mediante un juego ludico con la
mitologfa cldsica y sus encarnaciones con-
remporaneas, se van mostrando las creen-
cias, los mitos, los ritos y las ceremonias
de la religiosidad en movimiento en la que,
a su vez, también nos movemos. Antes de
llegar al apartado de los rituales y lirurgias
juveniles de la espera, se recorren unos
hitos previos que preparan el terreno.
Tomando pequeftas muestras se desvelan
no sélo los mitos generacionales sino el
conocimiento sobre ¢sas mismas genera-
ciones. El contraste evidente de los sesen-
ta con los noventa se convierte ¢n un
marce de comparacién muy productive
desde el cual queda planteada implicita-
mente tha pregunta para seguir pensan-
do: jo6mo se resolverd la emancipacidn de
estos puer aeternus ante la generacién
Saturnes que los han engendrado?

Quinto, Salvador Cardus, La sexua-
lidad como forma de religion. Este es el més
breve de los articulos y, quizd, el menos
interesante. Ofrece una sintesis répida de
algunas visiones sobre la sexualidad, espe-
claimente desde los afios sesenta, para
después preguntarse si la sexualidad es o
no una nueva forma de religién. Termina

respondiéndose en sentido afirmativo e
indicande que la sociologia de ia religién
puede ser la disciplina que aporte «mejo-
res modelos para su estudio» (p. 223).

La tercera parte, mds breve que las
anteriores, plantea el Futuro de la
Religién con tres capitulos. El primero es
de José Casanova, Ef «revivabs politico de
fo religioso. Este trabajo plantea un andli-
sis sugerente de lo politico y lo religioso.
Estudia €l proceso de secularizacién y el
fenémeno del resusgimiento de [ religién.
Para ello, se apoya en las aportaciones de
Bellah, Greeley, Luckmann, Bell y Weber,
entre otros, —en este sentido, cabe con-
trastarlo con la aportacién anterior de
Giner—. Antes de tratar el tema del resur-
gimiento, ofrece un diagndstico de la reli-
gién cn el mundo moderno que recorre
«cuatro fenémenos diferentes: a) los nue-
vos movimientos religicsos; b) las nuevas
formas de religiosidad o las bisquedas pri-
vadas seculares de la salvacién; ¢) la revi-
talizacién  fundamentalista; d) la
renovacién de las iglesias oficiales, espe-
cialmente del Catolicismo» {p. 241}. El
anilisis propuesto es interesante. Pero hay
que sefialar que en ¢l apartado de la crirti-
ca de la Teologia de la Liberacién su opi-
nién es parcial y sesgada —en ranto que
considera sélo una parte de los teélogos
de la liberacién— ademds de trasnocha-
da —se queda en discursos que han side
reformulades—. Discutir este apartado
supondria més espacio del que ya falta.

Segundo, Joan Estruch, con Ef mite
de la secularizacién. El titulo anticipa
buena parte de lo que sucede en el ensa-
yo. Con un lenguaje y una estructura 4gil,
muestra que «lo que ha dado en llamar la
“secularizacién” es en cierto modo una
falacia» (p. 266}. Dicho este desde un
talante modesto que da densidad a su
exposicién. Destaca una de las hipotecas
de la sociologfa de la religién, su defor-
macién en sociologfa religiosa, hay que
indicar que uriliza el misme proverbio
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asiftico que antes citd Diaz-Salazar.
Repasa las teorias de la secularizaciéon y
reproduce su propia tipologia formulada
ya en el afio 1972 «no porque la juzgue
mejor, sino porque le es mds familiar ¥
manejables. Su conclusién final empal-
ma con el espiritu general del libro con-
siderando a la secularizacién como «una
metamorfosis de la religién de nuestro
tiempos {p. 279).

Por altimo, Franco Ferrarott, con Ef
destine de la razén y las paradojas de lo
sagrado, abre <l horizonte de las parado-
jas de nuestro tiempo con una constata-
cidn «la separacién entre lo racional y lo
irracional no sélo no se ha agrandado,
sino que hoy resulta ciertamente borro-
sa» {p. 282). Con este talante —y algo de
ironfa— va recorriendo unos cuanros
hitos relevantes del fendmeno religioso.
La presencia perenne de lo sagtado es una

de las claves de andlisis de la seculariza-
cién, del hambre de lo sagrado, del cien-
tificismo. Precisamente el dogmatismo
cientificista es el blanco de las criticas.
Con las paradojas de lo sagrado, deja
entrever el convencimiento implicito de
una antropelogfa en la que lo contradic-
torio, lo sutil tejen el cardcter humanista
de lo humano, por encima de las dilu-
ciones en grupos o teotfas. Este trabajo
se va tejiendo pausada y cadenciosamen-
te, dejando perlas por el camino.
Rescatamos sélo una, una perla que pare-
ce venida del discurso de un sabio —que
quiere escuchar, mds que decir...— por-
que sabe que «las cosas imporrantes, los
valores profundos no pueden explicarse,
que las cosas importantes se dicen cor un
guifio, en la espera y ¢l silencio» (p. 300}.

Chaime Marcuelle



