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Resumen

El artfeulo 2naliza las nuevas formas religiosas resultado del cambio social en la Espafia
contemporinea. Lejos de planrear la cuestién de los grados de religiosidad en términos
eclesidsticos ¢ de socinlogia religiosa, el autor presenta el proceso de secularizacién en
Esparia en estrecha vinculacién con el proceso de urbanizacién y generalizacién de la edu-
cacién de los jovenes. Los nuevos valores resulrantes ademds de aspectos demeogrificos que
afectan al clero tienen otros aspectos que influyen en la disminucién de ta pracrica reli-
giosa, (Redaccién)
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Abstract. The future of religion in Spain

The article analizes new forms of religiosicy, result of Spain’s social change. The frame-
work of this article is not religious sociology in eclesiastical terms but the explanation of the
secularization process in relation to the process of urbanization and modernization. Youth
level of education is a variable to take into account. New values and demographic aspects
a5 regards the age of priests in Spain are taken into account to explain the decrease of reli-
gious practice in contemporary Spain, (Redaction)
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Los sociélogos académicos espaiioles han mostrade un interés tardio por
la sociologia de la religién, durante bastantes afios reducida a una simple socio-
logia religiosa (J. Estruch, 1972} ocupada en realizar una especie de contabi-
lidad eclesiastica de la préctica religiosa. Sin embargo, durante las dos dltimas
décadas, el papel desempefiado por la Iglesia en la transicidén democritica y
la importancia aeribuida por las principales corrientes teéricas a los factores
culturales en los procesos de cambio soctal han dado lugar 2 una renovada
atencién al factor religioso.

Utilizar «muchas veces la clasificacién de los grados de religiosidad o pric-
tica religiosa como una de las variables estratégicas para interpretar toda la
gama de opiniones y conductas [...] es la mejor indicacién del papel tan cen-
tral que todavia cumple a la dimensién religiosa» (A. de Miguel, 1992: 422).
Que los practicantes sean hoy relativamente menos que hace algunos lustros,
o incluse pocos, da un mayor valor diferencial al posicionamiento y 4 los com-
portamientos religiosos. Que, 4 su vez, la proyeccién politica de la Iglesia sea
hoy mucho menor «no quiere decir que {...] la Iglesia catélica deje de ser una
formidable organizacién muy activa en todo tipo de actividades culturales y

educativas» (Ibid., 423)1.

Cambio social y nuevas formas religiosas

Intentar atisbar por dénde pueda ir en el futuro inmediato la religién organi-
zada en Espafta exige prestar una especial atencién a los rasgos caracteristicos
de su entorno social, pero la brusquedad de los cambios operados en los lti-
mos afios en Espafia presenta una particular dificultad de observacién. Por esta
razén, cobra especial importancia, encima ambos problemas van estrechamente
unidos entre sf (A. Hirschman, 1970}. La reduccidn del niimero de miembros
activos y su creciente envejecimiento obligan a plantear la cuestién de [a even-
tual decadencia de la Iglesia catélica y de la religién en Espafa {véanse figu-
ras 1 y 2).

El tamafio mds reducido de la poblacién sacerdotal, su cardcter més homeo-
géneo y su posicidn profesional estratégica dentro de ka institucién permiten ¢
incluso recomiendan tomar el andlisis de lo que estd sucediendo dentro del
clero, como un significativo lugar de referencia de los similares procesos que
estdn ocurriendo entre los catélicos espafioles. Por su parte, la dimension trans-
nacional de la Iglesia catélica y el propio cardcter persuasivo y persistente del
factor religioso, obligan a adoptar una cierta éptica comparativa que evite atri-
buir un caricter excesivamente singular 2 un fenémeno que puede estar sien-
do compartido o que incluso ha sido superado en algunas latitudes. Por su
especial grade de secularizacién, de pluralismo denominacional y de avance
tecnolégico, se toma como referencia comparativa los EE.UU. De acuerdo

1. Este trabajo es resultado de un proyecto de investigacién cooperariva financiado por la
DIGICYT y la Direccidn Xeral de Ordenacidn Universitaria ¢ Investigacién de la Xunta
de Galicia,
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con la evidencia de estudios anteriores {Schoenherr y Pérez Vilarifio, 1979),
en ambos pafses se observa en la raiz de estos dos fendémenos —secularizacién
de los sacerdotes y abandono de la prictica religiosa— un impacto similar de
dos factores principales: la edad y la interiorizacién de valores modernos, en
particular los asociados a [a nueva condicion de la mujer y la moral familiar.

* Aunque la estructura normativa de la sociedad espafiola parece més enrai-
zada en las costumbres tradicionales y en los simbolos sagrados, por lo que se
ve menos afectada por la secularizacién, la cuestién del celibato resulta tan
importante, si no mis, para los sacerdotes espafioles como para los norteame-
ricanos a la hora de abandonar el sacerdocio {Schoenherr y Pérez Vilarifio,
1979). En otras palabras, con independencia del grado concreto de moderni-
zacién y secularizacién, en dos sociedades avanzadas como Espaa y los EE.UU.
de América, la nueva forma de entender las relaciones entre varén y mujer
afecta por igual al precepto del celibato y a la exigencia de un ministerio sacer-
dotal socialmente mds integrado, esto es, menos clerical.

La légica que opera en el campo del compromiso sacerdotal puede apli-
carse, aunque de una forma obviamente mds flexible, a las actitudes y los com-
portamientos religiosos de los creyentes. Parece existir suficiente fundamento
para afirmar que se estd produciendo un fenémeno de distanciamiento de cier-
tos modelos de compromiso y de prictica religiosa, tanto entre los ministros o
responsables maés cualificados de la organizacién y de sus inmediatos colabo-
radores (6rdenes religiosas y asociaciones catélicas) como de los creyentes en
general. Esta situacién no induce necesariamente a un abandono de la Iglesia,
sino que da origen a nuevas formas mds flexibles y libres de pertenencia.

En este mismo sentido, se detectan niveles variables de pricrica religiosa
asociados a los ritmos de los ciclos vitales, tendiendo a intensificarse en los
grupos de mds edad, como si Ia préctica religiosa se definiese como una actividad
cada vez mds propia de los mayores y en particular de la tercera edad. Resulta
también de interés observar el similar y a la vez diferente efecto de la edad
sobre la continuidad de los sacerdotes en el ministerio, porque pudiera asi-
mismo arrojar alguna luz sobre la fuerte discrepancia en el émbito de las préc-
ticas religiosas entre los diferentes grupos de edad.

En ambos paises los sacerdotes jévenes se inclinan mds que los mayores
por el celibato opcional, por lo que es en este grupo donde se da el mayor ries-
g0 y una tasa mds alta de abandeno del ministerio. Que en la actualidad ¢l
nimero de sacerdotes que se secularizan sea pequefio no se debe, como a veces
se afirma, a que se haya reducido el riesgo, sino a la dréstica disminucién del
nimero de sacerdotes jévenes, esto es, en edad de maximo riesgo. Un impac-
to similar parece producir la edad sobre la prictica religiosa de los catélicos.
El nuevo universo simbdlico induce a los jovenes a abandonar las pricticas tra-
dicionales, que ios mayores, aun en el caso de compartir los mismos valores,
tienden a mantener por razones asociadas a una experiencia distinta (T. Parsons
y E. Shills, 1951).

Si bien en el andlisis del compromiso sacerdotal en ambos paises se obser-
va un impacto positivo de la edad sobre la prictica religiosa, en Espafia alcan-
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za un valor doble {.21) que en los EE.UU. {.10). Estas diferencias de intensi-
dad parecen estar vinculadas a variaciones contextuales o del entorno. Resulta,
por ello, razonable pensar que si, debido a un mantenimiento mis prolonga-
do de las pricticas tradicionales, entre los sacerdotes diocesanos espafioles jéve-
nes se produce un abandono del ministerio mds tardio pero también mds brusco
que en los EE.UU. (Schoenherr y Pérez Vilarifio, 1987), la disminucién de la
préctica religiosa entre los jévenes catdlicos siga una pauta similar y que en
ambos casos las diferencias tengan mucho que ver con las caracterfsticas dife-
renciales de ambas sociedades.

En Espafia, la sibita transicién a la democracia pudiera estar provocando
un espontdneo rechazo juvenil de lo que se consideran formas de religiosidad
y un discurso arcaizantes. Por otra parte, este efecto renderia a agrandarse por
el profundo y repentino cambio en el modelo de socializacién que ha substi-
tuido de repente la rigidez y la intolerancia por una sorprendente laxitud y un
cierto rechazo de la préctica religiosa. Tal como sefiala Luckman (1967) en su
andlisis de los sistemas de creencias, el mayor grado de diferenciacién social
hace que se acentiie mds la privatizacidn de los valores, entre los que destacan
el sexo y la libertad individual. La privatizacién de la religién tiene, sin duda,
algo que ver con este proceso, mayormente entre los jévenes, dado sobre todo
el énfasis tradicional en la moral sexual.

En consonancia con esta misma légica se comprende que, lo mismo en
Estados Unidos que en Espaiia, los sacerdotes mds jévenes y que tienen mayor
iniciativa personal o se sienten mds orientados por valores modernos -—entre
los que destaca el aprecio de la sexualidad y del matrimonio y una menor esti-
ma de las pricticas tradicionales— sean los mds propensos a abandonar la pric- -
tica del ministerio sacerdotal. Esta légica aplicada a los jévenes explicaria su
creciente desafeccién por las précticas religiosas tradicionales. En definitiva, el
factor de cambio parece situarse en torno al sistema de valores de las nuevas
generaciones, cuya mejor expresién es la nueva posicién de la mujer.

Durante los dltimos afios de la dictadura, la modernizacién parecié anti-
ciparse en la Iglesta (Pérez Vilarifio, 1982}, tanto por su situacién privilegiada
como por la exigencia de aggiornamento, promovida después del Vaticano 11
por las instancias centrales. En los afios que han seguido, la répida modernizacién
de la sociedad espafiola, unida al envejecimiento del clero y al abandono del
ministerio por parte de los mas orientados por valores modernos, ha invertido
la relacién, produciéndose un cierto efecto de conservadurismo o de relativa
involucién entre la clerecia. Es aqui donde es posible que aparezcan diferen-
clas contextuales atribuibles al profundo cambio del marco institucional en
nuestro pafs.

Hipétesis de trabajo

La disminucién de la prdctica religiosa durante las Gltimas décadas —obser-
vada en todos los estudios recientes (R. Doucastellz, 1967; FOESSA, 1983
y 1994; Gonzilez Blasco y Gonzilez Anleo, 1992; E. Andrés Orizo, 1991;
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A. de Miguel, 1992)— es atribuida undnimemente o tomada come indicador
del fuerte proceso de secularizacién de la sociedad espafiola. Y ¢llo con inde-
pendencia de la dimensién acentuada dentro del amplio sentido que abarca €l
concepto de secularizacién. Que la prictica sea mucho menor entre los resi-
dentes de las grandes ciudades y entre los jévenes parece confirmar que se trata
de un fenémeno asociado a la modernizacién y a la substitucién generacional.

Junto a la disminucién de la practica religiosa, un segundo rasgo de la reli-
giosidad actual de los espafioles es la consolidacién de algo mds de un 1% de
creyentes de otras religiones y de un 15% de indiferentes, agnésticos y ateos.
Por dltimo, aparecen asimismo, con un cierto grado de difusién, creencias y
pricticas no religiosas relacionadas con la suerte y la astrologia, o con la per-
tenencia a sectas.

A pesar de estas mutaciones y con independencia de su grado de practica reli-
giosa, la inmensa mayoria de los espafioles mantiene su autoidentificacién
como catblicos y con los vinculos organizativos mis formalizados, que dan
dimensién social a tal identidad en los momentos transicionales de los prin-
cipales ciclos vitales. Si bien estos hechos muestran una relativa estabilidad,
resulta menos claro el sentido de los procesos subyacentes.

La hipétesis que inspira esta colaboracién comparte el horizonte teérico
del desarrollo de un fuerte proceso de secularizacién, asociado 2 la concen-
tracién de la poblacion en dreas urbanas y a la generalizacién de niveles edu-
cativos mds elevados entre las generaciones jévenes. Consecuencia de estos
procesos confluyentes es la eclosién de un amplio pluralismo sociocultural. En
el campo religioso la nueva situacién de pluralismo parece evolucionar en
dos direcciones. Por un lado, aparece un segmento de poblacién que se recla-
ma no religioso. Si bien en términos estadisticos su niimero resulta reduci-
do, su relevancia social es grande en un pals acostumbrado a incluir la
confesionalidad catélica entse las sefias de identidad de sus ciudadanos. En
segundo lugar, y como alternativa a la hip6tesis de una clara y creciente dis-
minucién de la fe religiosa, esta contribucién postula la existencia de un pro-
ceso de gestacién de una nueva forma de vida religiosa que atribuye un grado
mucho mayor de libertad y autonomia del creyente, cuya religiosidad tien-
de 2 adoptar una pluralidad creciente de pricticas mis seculares entre las que
cada dfa cobra mayor importancia una incipiente religién civil vinculada a
la nueva cultura civica democritica y que tiende 2 encontrar su tiempo pre-
ferente en la tercera edad.

El hilo conductor del discurso asocia dos fenémenos paralelos, altamente
conectados entre si. El primero mds ficilmente observable es la disminucién
y el envejecimiento del clero, encargade profesionalmente de la administra-
ci6n de las précticas religiosas tradicionales; este hecho lleva consigo una for-
zada desclericalizacién de la forma dominante de vida religiosa. El segundo,
estrechamente vinculado al primero, es la disminucién de las pricticas reli-
giosas tradicionales entre los grupos de edad mds joven y su concentracién en
las personas mayores. La hipétesis postula que ambos hechos —disminucién
del clero y de la prictica religiosa— obedecen a un dinamismo comdn: un



El futura de la religion en Espafia Papers 47, 1995 15

fuerte proceso de secularizacién que conduce a una mayor autonomia de lo
secular y que estd dando origen a una nueva forma de vida religiosa, en la que
el creyente se siente mucho mds libre para expresar su fe a su manera, con inde-
pendencia de las exigencias institucionales.

Las variaciones en el tamafio organizativo, como antecedente o concomi-
tante de otras formas de cambio social, han sido una de las relaciones mds
ampliamente discutida y documentada en sociologfa de las organizaciones
(P Blau y R. Schoenherr, 1971; R Blau, 1977; W. Scott, 1987; R. Hall, 1987).
En este sentido, dada Ja posicién exclusiva del clero en la jerarquia de la Iglesia,
la pérdida de efectivos sacerdotales desempefia un papel crucial en ta modifi-
cacién de su estructura. El impacto se hace todavia mayor, porgue la dismi-
nucién de los recursos profesionales constituye una de las fuerzas econdmicas
decisivas en el proceso de cambio. Estas razones permiten ver en el declive de
la poblacion sacerdotal uno de los dinamismos sociales, que estd impulsando
con mayor fuerza el cambio en el catolicismo actual.

Por su parte, el abandono de las précticas religiosas entre la mayorfa de los
catdlicos estd dando lugar 2 la aparicién de un tercer hombre, distnto del cura
y del practicante, que se sicnte, a un tiempo, catélico y libre de observar las
précticas religiosas tradicionales. Resulta ficil de comprender que esta nueva
forma de vida religiosa emerja antes y se desarrolle con mayor pujanza entre
las generaciones de jévenes nacides y educados en el nueve entorno demo-
cratico de la sociedad de la abundancia y del bienestar.

Esta nueva forma religiosa aparece, a su vez, asociada a un deble hecho:
la creciente diferenciacién de ciclos vitales en la vida humana y la disminu-
cién de los controles coercitivos a lo largo del proceso de socializacion reli-
giosa. La hipétesis de trabajo postula en segundo lugar que, si bien la necesidad
de sentido y consiguientemente el perfodo religioso cubre roda la existencia
consciente del ser humano, las précticas religiosas tienden a generalizarse e
intensificarse mds en el ciclo vital que se corresponde con la tercera edad.

En Espaiia, la larga historia de fuerte vigilancia de la unidad religiosa per-
mite comprender la escasa diferenciacién denominacional o pluralismo reli-
gioso en sentido estricto. La prolongada alianza de la Iglesia espafiola con los
grupos opuestos a Ja modernizacién y la rurbulenta historia social derivada
de tal unién, acarrearon un dramitico distanciamiento de las clases obreras
respecto de la Iglesia, agravado por la amplia situacién de anomia entre la
poblacién recién llegada del campo a unas ciudades sin equipamientos.

El acomodo generalizado de los obreros en las ciudades y su creciente trans-
formacién en empleados ha hecho posible un reencuentio pacifico y auténo-
mo de los nuevos ciudadanos con la Iglesia, en la que encuentran una
importante fuente de legitimacién de su nueva situacién y de consolidacién
institucional de las sefias familiares de identidad.

Por ¢l contrario, un doble proceso tiende a alejar —pero esta vez sin ira—
a los jévenes de la Iglesia institucional y de las pricticas religiosas. Por un lado,
una nueva situacién de anomia familiar, en la que una fuerte y generalizada
posicién de inferioridad educativa priva a los padres, como grupo, de autori-
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dad frente a sus hijos. La situacién se agrava en no pocos adultos por un tardio
deseo de llegar a ser o al menos parecer modernos.

En segundo lugar, la juventud nunca ha constituido el ciclo de vida mis
propicio para la prictica religiosa, sobre todo si ésta se encontraba centrada en
la moral sexual. El abandono. de las pricticas serd 16gicamente mayor si ade-
mds se reblandece la capacidad de socializacién coercitiva de las instituciones
primordiales de la familia y la Iglesia. Las fuertes tensiones asociadas al desarrollo
personal, las presiones sociales derivadas de la exigencia de conseguir una pre-
paracién profesional y la creciente insercién en el dmbito secular de la sociedad
civil facilitan ¢l alejamiento de las pricticas religiosas de la infancia, en el caso
—cada dia mds aleatorio— de haberlas ejercitado con cierta regularidad.

Identidad religiosa y proceso de modernizacién

De acuerdo con el reciente estudio realizado por la fundacién FOESSA (1994),
con independencia del grado de préctica religiosa, el 84% de los espafioles se
define como catdlico. Si se toma la misa como prictica de referencia, algo mds
de la mitad afirma asistir al menos en las grandes fiestas, prictica que com-
parten algunos de los que se califican como no practicantes. Tal préctica dis-
minuye claramente a medida que aumenta ¢l tamafic de la poblacidn de
residencia, en particular en Catalufia y el Pais Vasco,

Abandonar la prictica religiosa no implica perder la fe; apenas un 11%
afirman dejar de practicar por haber perdido la fe. Las principales razones adu-
cidas son claramente ambientales o de ecologia religiosa: las condiciones de
vida (21%) y el desacuerdo con las posturas de la Iglesia (24%), sobre todo
entre los habitantes de las grandes ciudades (33%). Pero la razdén bisica para la
gran mayoria del abandono de las précticas es porque se puede ser muy reli-
gioso y no ir a misa; un 50% alude a esta razén, con apenas 10 puntos de dife-
rencia entre la aldea y la gran ciudad. En cambio, apenas tiene incidencia el
rechazo al clero (9%). Mas que por falta de una insistencia familiar (12%), las
précticas religiosas se abandonan porque han perdido valor y significado en el
nuevo estilo de vida secular de las modernas aglomeraciones urbanas, que defi-
nen los patrones culturales predominantes. Para uno de cada cinco entrevis-
tados esta pérdida de interés afecta a la propia religién. Entre los jévenes, la
religién —concebida segin el patrén de las pricticas tradicionales—resulta
irrelevante para ¢l 80% (porcentaje similar al de los que afirman no estar inte-
resados por la politica (J. Pérez Vilarifio y ].L. Veira Veira, 1986).

Religién y politica tienden a experimentar avatares semejantes. Pasé el tiem-
po en el que un claro enemigo comiin obligaba, sobre todo a las nuevas gene-
raciones, a la militancia —fuese ésta politica y/o religiosa—. Los relativamente
acomodados tiempos actuales son més bien propicios al encuentro con una fe,
transmitida o descubierta 2 través de una diversa experiencia personal.

El bajo nivel general de lectura, la falta de estudios de teologfa y de ciencias
religiosasen la universidad publica, asi como la ausencia de articulos en la
prensa y de programas sobre estas materias en los medios audiovisuales per-
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miten comprender que la formacién y la cultura religiosa sean més bien pobres
en Espafia, La situacién de minimo pluralismo religioso y la tradicién de socia-
lizacién obligatoria han contribuido a generar una forma predeminante de
religiosidad popular y clerical, con ausencia de un debate religiose. Una vez
superado ¢l horizonte clerical y la obsesién por parecer moderno a costa de ser
menos religioso y no necesariamente innovadot, ¢l mayor nivel educativo dard
poco a poco lugar a un debate mds abierto, tal como apunta esporddicamen-
te en algunos medios de comunicacién.

En la medida en que la disminucién de las pricticas tradicionales aparece
asociada al nivel de modernizacién y secularizacién, es légico que se observen
diferencias significativas entre las diversas comunidades auténomas, similares
a las que aparecen en su estructura social. S. Giner va mds lejos al afirmar que
«cada sociedad alcanza ia modernidad en gran medida segiin la senda que [e
seftala su pasado religioso» (S. Giner, 1992: 9).

En este contexto, el acercamiento de la Iglesia a sus fieles demécratas y al
conjunto de la poblacién constituye una de las claves, tanto de la moderniza-
cién de Ja cultura politica como de la sorprendente transicién a la democra-
cia. Por su parte, tal acercamiento, incluido el paso de muchos catélicos hacia
la izquierda, ha hecho imposible la cristalizacién en Espafia de un partido
demdcrata-cristiano y ha facilitado una cierta fluidez entre la clientela de Jos
partidos. El alcance de estos hechos se comprende si se tiene presente que la
masiva pertenencia de los espafioles a la Iglesia catélica hace imposible que
ningin partide de masas pueda consolidarse sin un importante voto catélico.
Para [a comprensién del decisivo papel que la Iglesia espafiola desempefié en
¢l artiesgado proceso de transicién y de consolidacién de la democracia, es pre-
ciso remontarse a los afios que siguieron al Cencilio Vaticano Il y a las pre-
siones para substituir el obsoleto modelo nacional-catélico.

En los afios setenta, la preocupacion de la Iglesia espafiola gird en torno a
la transicién del nacional-catolicismo a una forma més liberal, por lo que sus
temas centrales fueron el apoyo a las demandas de implementacién de los dere-
chos democrdticos. El testimonio més claro en el que han quedado cristaliza-
das estas demandas han sido las conclusiones de la Asamblea Conjunta de
obispos y sacerdotes, celebrada en Madrid en 1971 (Pérez Vilarifio, 1974} y
que, en un impresionante estuerzo de aplicacién de las exigencias del Concilio,
abrié a la Iglesia espafiola las puertas de [a modernidad. En ella se sientan las
bases programiticas para una transicién sin ruptura, esto es, de un cambio de
adaptacién al nuevo entorno y a las demandas de las nuevas generaciones. La
concrecién de muchas de las proposiciones aprobadas por una mayoria supe-
rior a los dos tercios en la Asamblea Conjunta sigue todavia centrando el deba-
te del Parlamento espafiol. Entre ellas cabe destacar el derecho a la objecién
de conciencia, la disminucién de los desequilibrios regionales, el derecho al
trabajo, etc. Esta actitud de respete a la autonomia de la sociedad civil, por
la que la Iglesia intenta renunciar a cualquier implicacién de control vincula-
da al poder politico, pareciera un signo claro de la voluntad de acabar con las
formas clericales de vida religiosa. El cristianisme convencional daria paso a
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«un cristianismo opcionabs (J.M. Gonzdlez Ruiz, 1971: 34). José Vidal Beneyto
considera, por el contrario, que «todos los signos externos de desclerificacién
[...] lo que producen es un tipo nueve de rescate eclesidstico de la profani-
dad» (1974: 15).

Con independencia de los nuevos avatares (V. Pérez-Diaz, 1991: 60) vivi-
dos durante los veinte afios posteriores a la Asamblea Conjunta y a pesar de
los signos de involucién aparecidos en la década de los ochenta, la renuncia
ptblica por parte de la clerical Iglesia espafiola «a cualquier privilegio otorga-
do por el Estado en favor de personas o entidades eclesidsticas» y «a la parti-
cipacién de los eclesidsticos en los [...] érganos de decisién politica» definen,
sin duda, el final del clericalismo, esto es, de una forma religiosa caracterizada
por ¢l hecho de que el control exclusivo de la organizacién religiosa residia en
los clérigos, al tiempo que estos compartian importantes parcelas de poder
politico y disfrutaban de privilegios sociales.

Importa sefialar, sin embargo, un importante silencio en los temas abor-
dados y una ausencia en las conclusiones aprobadas por la Asamblea Conjunta
de obispos y sacerdotes. Se trata de la posicién de la mujer en términos de
igualdad, sobre todo dentro de la propia Iglesia, tanto por la especial importancia
de esta cuestién en las sociedad de nuestro tiempo como por su cardcter estra-
tégico en relacién con la definicién de la condicién de sacerdote y la posicién
de los clérigos en la Iglesia.

Pluralismo religioso y religién civil

El confesionalismo desde Recaredo ha definido algunos de los tiempos fuer-
tes, en los que se fue fraguando nuestra identidad colectiva sobre un fondo
dual de orrodoxia y heterodoxia. La reconquista, la expulsién de los judfos, la
Inquisicién y la guerra civil son algunos de esos momentos.

La rigidez de este entorno no permitié ¢l desarrollo de un pluralismo denc-
minacional. Por esta razon, la reciente generalizacidn de los niveles educativos
y la consolidacién de las libertades hacen que la diversidad y el pluralismo aso-
ciados a la educacién, se manifiesten mds bien en una diferenciacién interior
que en el desarrolle de otras confesiones cristianas ¢ de otras religiones. Esta es
1a 18gica del creciente niimero de catélicos no practicantes, o de los catélices que
se sienten libres frente a la doctrina del magisterio o la disciplina eclesidstica,
asi como de la diversificacién de sus preferencias politicas ¢ incluso ideclégicas.

Estos hechos van de la mano con un incipiente pluralismo religioso inter-
no, esto s, entre diferentes tipos de catdlicos mds o menos secularizados. La esca-
sez y la estabilidad del nimero de fieles de otras religiones, frente al mas
significativo niimero de no creyentes y a la creciente mayorfa de catélicos no
practicantes, han orientado e! pluralismo hacia el didlogo con la increencia y el
desarrollo de una religién civil, asociada 2 la nueva cultura democritica, pero
muy al margen de las instancias eclesidsticas. El desarrollo del pluralismo reli-
gioso entre los catélicos estd produciendo un amplio distanciamiento de los
ficles respecto del marco institucional. El abandoeno del ministerio por parte
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de un amplio grupo de sacerdotes —los profesionales de la religién institu-
cional— y la imposibilidad de conseguir una tasa de reposicién demogrifica
constituyen ¢l indicador mis elocuente del impacto que, sobre la propia estruc-
tura organizativa de la Iglesia, tiene la pérdida de vigencia de las practicas tra-
dicionales.

La diversidad en [a préctica religiosa estd acompafiada por un fuerte plu-
ralismo doctrinal que muestra un alto grado de autonomifa respecto del magis-
terio, sobre todo en cuestiones de moral sexual y familiar y, en general, del
cuerpo dogmdtico tradicional. En este sentido, puede hablarse abiertamente
de una especie de final del dogma (J.-I. Jossua, 1970: 65; O’Dea, 1960:
61-67, cf. 1969; W. Kasper, 1965: 62) y de una creciente autonomia de la con-
fesién de fe respecto de una formulacién doctrinal exclusiva.

El pluralismo social, cultural, econémico y politico define entornos y cua-
dros simbélicos de referencia diferenciados que dan origen a experiencias reli-
giosas distintas que se traducen en formulaciones diversas. Més adn, desde una
sociedad secular que reconoce la primacia de la conciencia, se atribuye mucha
mayor importancia a la experiencia religiosa que a la formulacidn doctrinal.
Importa mds una préctica con sentido que el reconocimiento oficial de la orto-
doxia, lo mismo que resulta mds importante hacer comprender lo que se quie-
re decir que la correccidn lingilistica, la cual constituird siempre un instrumento
relevante para ello. Si la fe necesita ser dicha con la médxima correccidn, la diver-
sidad de experiencias y de culturas da origen a una variedad de expresiones
religiosas y a la necesidad de «inventar nuevos nombres de Dios» {Tomis de
Aquino, I, q.29,a 3, ad 1).

La intencién, no contesada, de la actitud dogmdtica es la de querer reducir
a Dios y su Palabra a un «dato», con una pretensién de saber absoluto. El pro-
ceso de objetivacion se agudiza con el desplazamiento de acento del dogma
como contenido teoldgico al dogma como forma juridica. La disciplina pre-
valece sobre la confesion y el derecho sobre la verdad. De esta forma se privi-
legia al tipo de catélico definido en funcién del grado de adapracién
eclesiolégico-social —esto es, de su conformidad institucional o su prictica
religiosa— sobre el catélico definido en funcién de su grado de compromiso
con la fe. Aqui radica la profunda distancia —senalada por H. Kiing— entre
la minoria clerical de ensefiantes y ¢l pueblo de los ensefiados. Para compren-
der esta légica es preciso tener presente la necesidad que, en su dia, tuvo la
Iglesia de definirse polémicamente, acentuando la visibilidad del dogma y del
derecho como elementos controlables de la unidad. Desde esta perspectiva, se
puede establecer un paralelo entre el empleo disciplinario de la Ley o el canon
y del dogma (Pérez Vilarifio, 1970).

El final de la etapa clerical, que se estd haciendo realidad en las dltimas
décadas con la dréstica reduccion del nimero de clérigos, pone fin a una forma
religiosa con una fuerte disciplina doctrinal. El mejor indicador del cambio es
la substitucién de un catecismo silabario, que se aprendia y se repetfa de memo-
ria, por el nuevo catecismo convertido en un amplio libro de lectura, En el
silabario lo bésico era conccer la doctrina, reducida a los principales dogmas,
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cuyas formulaciones simplificadas debfan ser aprendidas de memoria. Que las
gentes poco ilustradas, a las que iba dirigido, no alcanzaran a penetrar en su
sentido no tenia demasiada importancia, porque su principal funcién era dis-
ciplinaria: la unidad de la doctrina fundaba la pertenencia a la misma comu-
nidad, al tiempo que el control disciplinario se realizaba a través de la prueba
doctrinal de la ortodoxia. De esta forma, se conseguian establecer unos limites
claros entre los de casa y los de fuera.

Lo que persigue, en cambio, el nuevo catecismo, converdido en un volu-
minoso libro de lectura, es dar a comprender. Y ello aun a riesgo de que no
todos los fieles comprendan los contenidos de la misma manera. Pierde peso,
en consecuencia, la funcién disciplinaria de la doctrina, en favor de una bis-
queda del sentido personal por parte de unos fieles mas ilustrados. En este con-
texto, aunque se comprende lo poco que los espafioles «reflexionan sobre el
dogma catélico que tedricamente es el suyo [...] sorprende la escasez de arti-
culos sobre Dios que aparecen en la prensa [...] donde en cambio abundan
las referencias a costumbres piadosas [...]). Y sorprende ain més cuando, en
todo el mundo, el ascenso del integtismo musulmdn obliga a un debate sobre
[...] la religién [...] en una sociedad laica» (A. de Miguel, 1992: 667).

El pluralismo axiolégico y social constituye el determinismo que obliga a
buscar una nueva légica actualizada de la expresidn de fe. La cuestién que se
plantea es si, coexistiendo en el espacio y el tiempo —y no ya tan sélo z lo
largo de los siglos— marcos de referencia diferentes, resulta posible disefiar
una suma de la fe cristiana vdlida para tedos. Sin lugar a dudas, éste es ¢l pro-
pésito manifiesto que impulsé a los jerarcas romanos a redactar el nuevo cate-
cismo, aunque el resultado no sea exactamente el perseguido.

El cardenal Ratzinger, al presentar el nuevo catecismo en 1992, subraya
que, por estar «en un perfode histérico nuevo, marcado por esquemas de pen-
samiento [...] en total ruptura con lo que conocfamos [...] es necesario volver
a formular 1a l6gica y la suma de la fe cristiana [...]. La novedad es que hemos
querido presentar una visién unificadora y orgénica de fa fe [...]. Es el fruto de
una reflexién, que ha durado afios, de la Iglesia universal para actualizar su fe»
(Diario Ef Mundo. 23-11-1992; 21),

La diversidad de experiencias y el acento en la bisqueda del sentide per-
sonal constituyen, justamente, el fundamento de la diversificacién de la préc-
tica religiosa. El marcado caricrer diferencial entre la cultura de los diferentes
ciclos vitales, unido al creciente nivel educativo de las nuevas generaciones,
estdn, si duda, en la raiz del abandono de las pricticas tradicionales entre los
jévenes. Las nuevas generaciones de creyentes necesitan nuevas formas de pric-
tica religiosa, entre las que algunos recomiendan, no sin razén, la lectura, la
formacién y la insercién de pequefios grupos o comunidades.

La flexibilizacién de la doctrina y la préctica religiosa, fenémenos asocia-
dos a la pérdida de vigencia del clericalismo, tiende a generalizar el «tercer
hombre», anunciado por Rostand a finales de los afios sesenta. Se trata de un
nuevo tipo de creyente que se reclama miembro de la Iglesia, pero que no se
siente obligado a cumplir con las pricticas tradicionales ni especialmente con-
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cernido por unos enunciados degmdticos que le resultan extrafios y sin sig-
nificado para él.

Es probable que, tal como sefiala Gonzélez Blasco, el pluralismo actual, 2
partir de «précticas individuales un tanto desconexas, derivadas de una situa-
cién de cierto desconcierto» esté generando «tipos de catdlicos dispersos [...]
invertebrados». Vista desde la anterior perspectiva unitaria, la creciente auto--
nomia del individuo y de muchos émbitos de Iz sociedad civil ofrecen una
imagen de fraccionamiento, que puede producir una cierta sensacién de nos-
talgia hacia el pasado y de desconcierto ante el futuro. Mis dificil, sin embar-
g0, resutta el desarrollo de «un germen de ruptura», precisamente por la propia
forma de vinculacidn y de unidad flexible y no dogmatica.

La tardia entrada de la sociedad espaficla en la modernidad —esto es, en
el pluralismo democritico, la autonomfa de la persona, la critica de la razén,
el desencantamiento de la naturaleza y la desacralizacién de las instituciones—
no puede por menos de producir unas veces desconcierto y otras ganas de huir
hacia adelante. El engranaje del pluralismo —que el protestantismo realizé a
partir del principio del libre examen y al precio de la divisién y el fracciona-
miento— aparece como una de las principales asignaturas pendientes para que
la Iglesia catélica —y mds atin la espafiola— entre de lleno en la modernidad.

La escasa credibilidad que las instituciones civiles —apenas adaptadas al
nuevo 4mbito democratico— tienen para los espafioles, parece confirmar que
el desconcierto es més social que religioso. Tanto mds si la Iglesia mantiene
estable la cota relativamente alta de prestigio, cuando otras instituciones como
las Fuerzas Armadas o el Parlamento se han devaluado durante estos afios
(E Andrés Oriza, 1991; A, de Miguel, 1992: 675-676).

Ademis de la creciente autonomia del creyente —similar al principio de
la ibertad individual del ciudadano dentro del marco constitucional— la vida
religiosa reclama otra dimensién bisica de responsabilidad, vinculada al carde-
ter «religante» de lo religioso. Tal fue ¢l sentide del enorme y prolongado esfuer-
zo de relevantes grupos de catélicos espafioles por comprometerse con el
socialismo y en el arduo proceso de transicién a la democracia la asociacién
entre prictica religiosa y participacién electoral —A. de Miguel, 1992— podria
tal vez responder a esta légica). Pero después del importante esfuerzo realiza-
do, pareciera que los catdlicos espafioles hubiesen optado por volverse a casa.
Como si se diese entre ellos un cierto proceso de retraimiente doméstico, para-
lelo 2 un cierto reflejo involutivo de la jerarquia.

De un modo silencioso, se estd produciendo un profundo proceso de secu-
larizacién dentro de la propia organizacién eclesidstica, mds por los imperati-
vos del entorno y de la escasez de clérigos, que por un propésito consciente
y voluntanio. La falta de religiosos y de sacerdotes estd poniendo en manos de
laicos, ne sélo la gestidén econdmica, las clases y la catequesis, sino también
la direccién de numerosos centros de ensefianza y de todo un amplio tejido
de instituciones, antes llenas de clérigos.

La enorme presencia de lo religioso en Espaiia ha dejado poco espacio a
la sociedad civil. Si embargo, en el nuevo marco democritico, la flexibiliza-
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cién de la rigidez dogmatica y el acento en el compromiso social estdn favo-
reciendo la emergencia de un niicleo de valores comparridos sin necesidad de
tener que recurrir a ninguna férmula de legitimacién religiosa. Y ello con inde-
pendencia de que la mayoria de los ciudadanos, que se reclaman catdlicos, aso-
cien su fe a tales valores o consideren que pertenecen 2 mundos auténomos.
En este nuevo campo, la jerarquia eclesidstica parece experimentar cierto desa-
sosiego al observar que, en dmbitos estratégicos de la vida religiosa como la
moral familiar, su magisterio no se traduce en leyes.

El proceso de secularizacién nos permite comprender la autonomia del
mundo y consiguientemente hace de Dios —en expresién de K. Rahner,
1967— una hipétesis nula o el ser mds indtil para resolver los problemas de
cada dia. Es en este sentido en el que s preciso comprender el proceso de subs-
titucién de las organizaciones primordiales de la religién y la familia por orga-
nizaciones formales especializadas (J. Coleman, 1990).

La secularizacién no suprime lo sagrado, sino que hace emerger un sagra-
do profanc en contraposicién a un sagrado religioso, esto es, una sobrecarga
de sentido en medio de lo cotidiano {J. Remy-1. Voyé, 1981: 80). Lo sagra-
do profano define un sistema de valores civiles o un cuadro simbélico de re-
ferencia que plantea una cierta «exigencia de aproximacién al absoluto»
(Ibid. 81). Es, en definitiva, el contenido de una religién civil (R. Bellah,
1970} que corre paralela a la emergencia de una cultura civica {(G. Almond y
S. Verba, 1980).

La emergencia de la sociedad civil y el desarrollo de un tejido social cre-
clentemente autosuficiente, hace cada vez menos necesaria una legitimacién
religiosa del orden. Tal come subrayara Ignacie de Loyola en los albores del
Renacimiento, el comportamiento del hombre religioso y del secular no tie-
nen por qué presentar caracteres fenomenoldgicos diferenciados, dado que el
verdadero creyente, al actuar, pone todo de su parte como si de €l sélo depen-
diera el éxito de su accidn, esto es, como si Dios no existiese. La diferencia
entre el creyente y el no creyente se sitda en el dmbito de la conciencia y no
en el espacio social. Esta es la 16gica que’inspiré la transicién democrdtica y la
definicién de la identidad espaiiola en la Constitucién, sin necesidad de reque-
rir un componente religioso, ni por ello tampoco excluir el peso de la propia
historia. Con todo, no resulta ficil pasar, en pocos aftos, de un contexto en el
que los privilegios de la Iglesia obligaban a ésta a ejercer incluso una funcién
«tribuniciar {G. Hermet, 1985) de transmisién de las demandas sociales al sis-
tema politico, a una posicién de irrelevancia social.

Este nuevo entorno, predominantemente civil, permite al mismo tiempo
comprender la dramdtica pérdida de miembros de las organizaciones catdlicas
y la escasa afiliacién actual (Lépez Pintor, 1991: 107; A. de Miguel, 1992:
362). La funcién de éstas ha tenido por fuerza que cambiar al transformarse
drésticamente el entorno, €l cual, tal como sefiala la economfa politica de las
organizaciones, constituye su principal determinante. En el contexto nacional-
catdlico dos factores contrapuestos favorecian un répido crecimiento de nume-
rosas organizaciones catdlicas. Por un lade, la situacién de monopolio eclesidstico
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estimuld una especie de alistamiento casi obligatorio en organizaciones catélicas,
tanto en orden a conseguir una determinada imagen social como a eviwar deter-
minados estigmas. Por otro lado, los privilegios de la Iglesia ofrecfan un espa-
c1o protegido en el que numerosos grupos disidentes podian operar con menos
riesgo. En el nuevo entorno civil la participacién en las organizaciones tiene
un cardcter mucho més voluntario, especializado y flexible, en respuesta a los
nuevos valores.

Las preocupaciones de la jerarquia no parecen seguir tan de cerca la emer-
gencia de este sagrado-profano que despierta, por el contrario, entre los jéve-
nes no practicantes el mayor interés y capacidad de compromiso. La ecologia,
la innovacién tecnoldgica y su impacto sobre ¢l medio natural y, en general,
los problemas asociados a la calidad de vida y a la sociedad global son remas
claramente vinculados a las grandes cuestiones del sentido y, por lo tanto, de
fuerte potencial religioso apenas aprovechado.

Consideracidn aparte y singular merece la cuestién de la mujer, a la que
est4 asociado un fiserte componente doctrinal y organizativo de la Iglesia car6-
lica. Serd quizd necesario que la pirdmide demogrifica del clero se recompon-
ga para que una nueva sensibilidad cobre el puesto que e corresponde y se
haga sitio a los laicos, a la sociedad civil y particularmente a la mujer.

La transicién demogréfica del clero y Ia cuestién de la mujer

Tal como queda sefialado, desde el punto de vista organizativo, la mutacién
miés importante experimentada por la Iglesia catélica es la dréstica reduccién
del ndmero de clérigos, y en particular de sacerdotes. A este proceso estin estre-
chamente vinculadas dos de las cuestiones més relevantes hoy de [a sociedad
civil en Espafia: el final de la dialéctica clericalismo-anticlericalismo y la cues-
ti6n de la mujer.

Para comprender el sentido del abandono de la préctica religiosa entre los
jovenes espafioles es oportuno recordar que las variables con mayor capacidad
de explicacién del abandono del ministerio, precisamente entre los sacerdotes
mds jévenes, son [a edad y los valores modernos —entre los que destacan ¢l
aprecio del matrimonio y el coste del celibato (Schoenherr y Pérez Vilarifio,
1979).

Puede resultar til comparar el ritmo de secularizacién de los sacerdotes
con el del abandono de las pricticas religiosas por parte de la poblacién caté-
lica. La pendiente de la curva del descenso de la préctica religiosa (gréfico 1) es
similar a [a de la disminucién del nimero de sacerdotes diocesanos en el mismo
periodo (1970-1990}. En una organizacién con veinte siglos de existencia y
con profundos cambios estructurales que han afectado a la propia disciplina
del sacerdocio, resulta arriesgado hacer profecias. En todo caso, y dado el tiem-
po necesario para la formacién de un cura, a plazo medio y con las exigencias
actuales, resulta impensable un escenario con una relativa abundancia de sacer-
dotes. El primer efecto apreciable en la sociedad civil de esta situacién es una
disminucién de la tensién, tanto def clericalismo como del anticlericalismo en
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Espaiia (J. Pérez Vilarifio y R. Schoenherr, 1990}, lo que constituia un rasgo
caracteristico de nuestra historia politica.

En segundo tugar y con independencia del sentido de la interaccién, pare-
ce légico también asociar el descenso de la prictica religiosa 2 la del mimero
de sacerdotes que ejercen el ministerio. Resulta, sin embargo, mds arriesgado
inferir, sin més, de estos hechos, consecuencias sobre el grado de vigencia de lo
religioso. Afirmar que la disminucién de la clerecia equivale a la progresiva
desaparicién de lo religioso sélo traduce el posible prejuicio que identifica for-
mas clericales con formas religiosas, pero no parece una proposicién avalada
por datos contrastables. En este punto se plantean diferentes cuestiones.

Mientras se mantenga ¢l monopolic de los sacerdotes sobre los sacramen-
tos, la reduccion de curas jimplicard necesariamente una disminucién de ia
prictica sacramental? Es incuestionable que la drdstica disminucién del mime-
ro de curas supone una disminucién obligada del mimero de misas, de las posi-
bilidades de contar con un confesor, de escoger con libertad el dia de la boda
o del bautizo, de encontrar un sacerdote para administrar la uncién a los enfer-
mos y finalmente para presidir un funeral. Pero también es evidente el enorme
margen de maniobra que ofrece la organizacién més eficiente de estos servi-
cios ¥ el mejor aprovechamiento de [os efectivos del clero, los cuales, sobre
todo en el dmbito rural, mostraban un importante gradoe de subempleo. El
ripido proceso de urbanizacién ofrece, sin duda, una posibilidad importante
de concentracién de la oferta religiosa consiguiendo economias de escala simi-
lares a las que han desarrollado las grandes 4reas comerciales respecto de los
pequefios comerciantes,

Por su parte, los medios audiovisuales (radio, televisién, discos, cassettes,
videos, etc.} ofrecen formas nuevas y eficientes de difusién del mensaje religioso
a donde antes sélo habia llegado el suefio de algunos misioneros. La aplica-
cibn, todavia sin explorar, de la informética al campo religioso, abrird otro
inapreciable horizonte de pombilldades En definitiva, la transferencia de tec-
nologia permite reducir el nimero de curas y obliga 2 redefinir la vieja profesién
de sacerdote, Con menos sacerdotes se puede conseguir acercar y diversificar
los servicios ofrecidos, aunque rambién se incrementard la distancia social del
clero y se reducird su capacidad de control social. Asimismo, caben nuevas
formas de practica religiosa, adaptadas a un tipo de fiel mds educado, parti-
cipativo y auténomo, que necesita menos de la tutela sacerdotal. En este sen-
tido se han desarrollado las liturgias de fa palabra, etc., sin ia presencia del
sacerdote.

Cuestidn diferentc es la de saber en qué medida la transicién demogrifica
del clero {J. Pérez Vilarifio y R. Schoenherr, 1990}, esto ¢s, ¢l paso de una
poblacién grande de sacerdotes a otra pequefia, es coyuntural o constituye un
fenémeno estructural asociado a procesos sociales més sélidos, como la emer-
gencia de la igualdad entre varones y mujeres, la generalizacién de la educa-
cién y la mayor antonomia de los laicos. Se trata, en definitiva, de dilucidar si
constituye una consecuencia del largo proceso de reduccién de las funciones
del sacerdocio.
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En orden 2 evaluar ¢l alcance del fendmeno y estimar las necesidades furu-
ras, s¢ han mancjado indicadores convencionales similares a los de otras orga-
nizaciones, tales como la tasa de funcionarios y en particular el ratio del niumero
de fieles por sacerdote. Antes de realizar andlisis comparados sobre este tipo
de datos, serfa preciso contestar a preguntas elementales como la siguiente: jes
posible establecer el mimero de sacerdotes necesarios para garantizar una ofer-
ta sacramental satisfactoria? (D.R. Hoge, 1987).

Ne parece tampoco una via demasiado practicable —salvo a efectos ilus-
trativos— recurrir a algtin criterio empirico como ¢l ratio de fieles por sacer-
dote de afios anteriores (R. Sherry, 1985), porque tal criterio corresponderia
a una forma religiosa, en cualquier caso, més clerical, esto es, en la que el esce-
nario ideal ponfa en las manos del sacerdote el miximo de funciones, no ya
sacramentales, sino catequéticas, doctrinales y administrativas. El aumento del
ndmero de misioneros y catequistas laicos o de comunidades de base, parece un
indicador mds significativo. El problema radica en la dificultad de substituir
el liderazgo clerical por lideres laicos, dada la exclusién institucional de estos de
fas posiciones jerarquicas. Por esta razén, se comprende que la revision del celi-
bato obligatorio —el rasgo que define el sacerdocio como grupo aparte y su
cardcter clerical— consntuye el punto central del debate organizativo de la

Iglesia. Detras de la cuestidn del celibato se encuentra el tema socialmente mds
relevante hoy en las sociedades avanzadas y que estd, a su vez, intimamente
relacionado con las formas predominantes de la vida religiosa. Es la cuestién de
la mujer.

Mujer y familia, celibato sacerdotal obligatorio, jerarquia eclesidstica y for-
mas clericales de vida religiosa han estado formando un bloque demasiado
sélido como para que se pueda modificar serfamente uno de los elementos sin
alterar las bases de los demds. De la vinculacién de la mujer al 4mbito fami-
liar ha dependido una cotrecta socializacién religiosa. Su especial relacién con
la Iglesia institucional-clerical, espacic en ¢l que la mujer en general con pocos
estudios alcanzaba una mayor relevancia (V. Pérez-Dlaz, 1991), estd en la rafz
de la religiosidad de adscripcién.

La emergencia de la mujer libre y auténoma es el hecho social de mayor
envergadura a finales del siglo XX y que en Espafia va de la mano con la recu-
peracién de la democracia. Su ripido acceso a los niveles educativos mds elevados
y al mundo del trabajo desarbola las formas tradicionales de religiosidad, asi
como sus bases organizativas e incluse sus fundamentos teol6gico-doctrinales.
Los movimientos feministas estin intentando elaborar una nueva teologia que
elimine cualquier forma de sacralizacién del patriarcado y del imperio del
varén.

El clero con disciplina de celibato aparece, en gran medida, como la mdxi-
ma representacion social de la exclusién de la mujer o de su subordinacién v,
en definitiva, como la negacién del cambio mds imporrante de valores que se
esté produciendo en las sociedades avanzadas. Aunque la discriminacién de
la mujer es especialmente rigida en las instituciones del orden social {econd-
mico-financieras y politico-militares), el dmbito religioso, a pesar de haber
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perdido el poder en esos campos, conserva un valor primordial como referen-
te simbélico.

La supresién de la discriminacién asociada al género constituye, sin duda,
Ja revolucién mds profunda de nuestro tiempo. Por su parte, la diferencia —por
pequefia que parezca— entre mujeres y varones ofrece una de las representa-
ciones o simbolos mis poderosos de la transcendencia, de cuya superacién dia-
léctica (Authebung) mediante la unién de ambos surge la vida. Pero tal diferencia
no puede —aunque de hecho asi haya sido y siga siendo— constituir el sopor-
te legitimador de desigualdades sociales. Desde esta Sptica, vincular el sacerdocio
al género masculino e impedir incluso que los sacerdotes puedan casarse resul-
ta cada vez mis dificil de comprender y aceptar en una sociedad sensible a la
cuestién de las desigualdades basadas en ¢l género.

Préctica religiosa y ciclos vitales

La condicién evolutiva de la asuncién de responsabilidades a lo largo de era-
pas diferenciadas de la vida ha ido cristalizando en la sacralizacién y consi-
guiente ritualizacién de esos tiempos fuertes de transicién. La constante de
marcar los momentos transicionales bdsicos de un ciclo vital a otro con una
ceremonia religiosa (o profana) —esto es, con un rito de paso— responde a
la ineludible necesidad de acentuar el particular sentido de ciertos momen-
tos de la vida como el nacimiento, la edad de la razén, el compromiso con
los dem4s, la muerte. Esta necesidad es el dinamismo que ha vinculado [as
formas de religiosidad popular con Ia sacralizacién de los ciclos o ritmos de
la vida social.

En las sociedades sacralizadas —en las que la religién operaba de explica-
cién dltima de todos los fendmenos, incluidos los naturales— era légico que
todos los ciclos vitales estuviesen bajo controt directo de la religién, con una cier-
ta disminucién de intensidad durante los afios de mayor actividad. Se ponia
el miximo acento en los periodos de foermacién y de control de la juventud,
con lo cual se prestaba un buen servicio a la sociedad haciendoe <hombres mora-
les» y capaces de integrarse en ella, a cambio de un importante poder {sacerdotal)
para las instancias religiosas.

En la medida en que los valores se secularizan y las sociedades disponen de
instancias civiles capaces de garantizar una buena socializacién y formacién de
las nuevas generaciones, la funcidn educadora de las instituciones religiosas
pierde vigencia y consiguientemente disminuye su peso a fo largo de este ciclo
viral.

A su vez, ¢l alargamiento de los afios de vida y la generalizaci6n de la socie-
dad de bienestar generan un nuevo ciclo vital, caracterizado por el hecho de que
el tiempo de ocio substituye al horario de trabajo. Este ciclo, denominado ter-
cera edad, parece ofrecer un nuevo marco preferente para las actividades de
ocio y sobre todo las précticas religiosas, que siempre han estado asociadas al
tiempo de descanso, definiendo su cadencia. Curiosamente el alargamiento
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de este tipo de tiempo (fines de semana, vacaciones y dias de fiesta) no pare-
ce haber producido una intensificacién de las pricticas religiosas, sino el desa-
rrollo de las empresas de ocio. Con todo, también las actividades religiosas
—sobre todo entre ciertas minorias— se vieron intensificadas y todos los cre-
yentes encontraron mayores facilidades para mantener el cumplimiento de
sus obligaciones religiosas. Desde esta 6ptica —por o demds claramence tra-
dicional— los grupos de la tercera edad disponen del méximo de tiempo de ocio
para la précrica religiosa. La exencién de que gozan, en virtud de la edad, res-
pecto del cumplimiento de los ritmos institucionalmente definidos para €l
ejercicio de tales pricticas, les ofrecen al mismo tiempo las mdximas facilida-
des para intensificarlas.

La nueva situacién invita asimismo a plantear algunas cuestiones de fondo.
:En qué medida los valores religiosos deben orientar ante todo la vida coti-
diana, mds aiin que la actitud ante la muerte? Pero, con independencia de [a res-
puesta a esta cuestién, mds propia de la teologfa que de la sociologfa, es razonable
pensar que la época de madurez y de cierta desvinculacién de las preocupa-
ciones mas cotidianas constituye un tiempo especialmente apto para reflexio-
nar sobre ¢l sentido global de la vida, Con otras palabras, no parece descabellado
que la tercera edad pudiera estar llamada a constituir €l ciclo preferente de la
practica religiosa, lo mismo que el ciclo anterior es el de la actividad creadora
o productiva. '

Los datos para 1994 muestran que los jévenes entre 18 y 35 afios piensan
y, mds aiin, desean, en una proporcidén de 2 a 1, que la religién se vaya debili-
tando cada vez més en Espafia. A partir de los 40 afios las posiciones se igua-
lan hasta invertirse rdpidamente. Es, asimismo, a partir de Jos 45 afios cuando
se experimentan més frecuentemente los sentimientos relacionados con la
dimensién religiosa, en particular la presencia de un ser misterioso ¢ inefable,
el destino mads all4 de esta vida y la responsabilidad por el bien de los demds
o que el hombre tiene algo de sagrado.

De acuerdo con estos datos y en la medida que responden més a un efec-
1o de la edad que a un componente generacional, la religién resulvaria ser més
un asunto de madurez que una ilusidn de la infancia. Tal vez este acento en la
tercera edad implique una cierta pérdida de relevancia social de lo religioso,
que pasarfa a ocupar una posicién de menor centralidad. Y es posible también
que, por esta razén, se produzcan resistencias a aceptar la nueva situacién, por-
que implica, 2 su vez, una menor importancia de la clerecia, o un paso firme
hacia la disolucién del clericalismo. Todas las profesiones se resisten a aceptar
la pérdida de relevancia de sus actividades, o a substituir su publico por otros
grupos con menor poder o prestigio.

Desde esta éptica evolutiva, las fuertes diferencias entre la practica reli-
giosa de los jévenes y los mayores parecen cobrar algin sentido. Por su parte,
la brusquedad de los cambios operados en el entorno sociopolitico —y en
particular en los mecanismos de socializacién— permite comprender la ima-
gen de ruptura con la tradicién que a veces ofrece el comportamiento de los
jovenes,
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